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Satanizm mtodziezowy w Polsce
w latach osiemdziesiatych XX wieku

Zarys tresci: Artykul jest proba przedstawienia dziejow satanizmu mliodziezowego, ktory pojawit
sie w Polsce u progu lat osiemdziesiatych XX w., wraz naptywem mody na heavy metal i uksztatto-
waniem sie subkultury mtodziezowej zgromadzonej wokot tej muzyki oraz jej podgatunkéw. Przed-
stawione zostato kulturowe tfo powstania i rozwoju wspolczesnego satanizmu w USA i na zachodzie
Europy, a nastepnie jego recepcja w Polsce lat osiemdziesiatych XX w., ktora nastepowala z jednej
strony w oderwaniu od amerykanskich i zachodnioeuropejskich zrédet tego zjawiska, z drugiej
za$ byla proba jego skopiowania w warunkach spoteczenstwa niedemokratycznego i jednoczesnie
w duzej mierze tradycyjnego. Przedstawiono role muzyki i jej wykonawcow, a takze oficjalnych
mediéw w rozpropagowaniu satanizmu, reakcje spoteczne na jego pojawienie sie i dzialania majace
na celu jego zwalczanie. W oparciu o nowe, niewykorzystane dotychczas zrodla, autor weryfikuje
niektdre twierdzenia funkcjonujace w literaturze przedmiotu i stawia nowe pytania badawcze.
Abstract: This article presents the history of youth Satanism, which appeared in Poland in the early
1980s. It was brought up by the fashion for heavy metal music, and the formation of a youth subcul-
ture gathered around this music and its subgenres. First, the author outlines the cultural background
of the emergence and development of contemporary Satanism in the USA and Western Europe.
Next, he describes its reception in Poland of the eighties, which, on the one hand, took place in iso-
lation from the American and Western European sources of this phenomenon, while, on the other,
it was an attempt to copy it, under the conditions of a non-democratic and largely traditional society.
He also presents the role of music and its performers, as well as that played by official media in prop-
agating Satanism, together with social reactions to its appearance and activities aimed at combating
it. Based on new, unused sources, the author verifies some claims formulated in the literature on the
subject and poses further research questions.
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Wspdlczesny satanizm, bedacy fenomenem z pogranicza religii i kultury, nie jest
szerzej obecny w polskiej humanistyce, a tym bardziej historiografii'. Wigkszo$¢
opracowan i artykuléw w jezyku polskim ukazala si¢ w latach dziewie¢dziesiatych
XX w. i na poczatku XXI stulecia, a ich autorami byli religioznawcy, teolodzy,
socjologowie, prawnicy i pedagodzy, ktorzy skupili sie na analizie tego zagadnienia
w oparciu o swoje warsztaty badawcze, w niewielkim stopniu starajac si¢ zrekonstru-
owa¢ moment jego pojawienia sie i proces rozwoju w latach osiemdziesigtych XX w.2

W teologii chrzescijaniskiej mianem satanizmu okresla si¢ réznorodne formy
kultu Szatana, uwazanego za istote duchowa, stworzong przez Boga, ktéra z wia-
snej woli zerwala swoj zwiazek ze Stworca, stajac sie jego przeciwnikiem, a tym
samym zrodtem wszelkiego zta’. Potocznie za satanizm uwaza sie rowniez wszelkie
praktyki magiczne i kultowe, majace na celu uzyskanie wptywu na istoty uznawane
w danej tradycji religijnej za negatywne i niebedace dozwolonym przedmiotem
kultu. I cho¢ wielu autoréw korzeni satanizmu doszukuje si¢ m.in. w wierzeniach
i systemach religijnych kultur starozytnego Bliskiego Wschodu, gnostycyzmie,
sredniowiecznych herezjach czy mocno obecnej w $redniowiecznej i nowozytnej
Europie demonologii ludowej, wydaje si¢, ze jego wspolczesne oblicze ma znacz-
nie mlodsza geneze, siegajaca co najwyzej antyoswieceniowego irracjonalizmu,
romantycznego buntu przeciwko obowigzujagcym normom i modnych w XIX w.
utworéw frenetycznych. Do tego zestawu mozna jeszcze doda¢ fascynacje elit
okultyzmem w drugiej potowie XIX i na poczatku XX w., ktoéra w okresie mig-
dzywojennym znalazta odbicie w kulturze masowej*.

Na wspolczesny satanizm zlozyly sie réznorodne nurty i tradycje, tzw. lewej $ciezki
(»$ciezki lewej reki”), do ktdrej w ezoteryce zachodniej, oprocz tradycyjnych form
satanizmu (w sensie: kultu Szatana), zalicza si¢ przede wszystkim: wicca, okultyzm,
magie Aleistera Crowleya z jej konotacjami, po$rednio réwniez neopoganstwo’.

! Na zachodzie satanizm ma bogata, wciaz powiekszajacy sie literature. Do najwazniejszych prac

wydanych w ostatnich latach naleza: M. Introvigne, Satanism. A Social History, Leiden-Boston
2016 (tegoz autora ukazato si¢ w jezyku polskim: Satanizm. Historia, mity, Krakow 2014); R. van
Luijk, Children of Lucifer. The Origins of Modern Religious Satanism, New York 2016; C. Mathews,
Modern Satanism, Anatomy of a Radical Subculture, Westport 2009; J.R. Lewis, Satanism Today,
Santa Barbara-Denver-Oxford 2001; C.H. Partridge, E.S. Christianson, The Lure of the Dark
Side. Satan and Western Demonology in Popular Culture, New York 2014; A. Dyrendal, J.R. Lewis,
J.A. Petersen, The Invention of Satanism, Oxford 2016.

Zob. bibliografie zamieszczong na koncu niniejszego artykutu.

Analiza satanizmu z punktu widzenia teologii katolickiej, zob. A.]. Nowak OFM, Satanizm, w:
Satanizm, rock, narkomania, seks, red. idem, Lublin 2001, s. 15-80; A. Zwolinski, Satanizm,
Radom 2007.

* A. Soltysiak, Satanizm tradycyjny, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 9, red. T. Gadacz, B. Milerski,
‘Warszawa 2003, s. 44.

Z. Lagosz, A. Swierzowska, Ciemniejsza strona ciemnosci — sciezka lewej reki w zachodniej tradycji
ezoterycznej. Wybrane zagadnienia, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Studia Reli-
giologica” 2015, nr 1, s. 89.

S}

©



Obrzeza subkultury czy ruch religijny? 235

Propagatorzy i wyznawcy wspolczesnego satanizmu odwolujg si¢ najczesciej do
obecnych w kulturze zachodniej wyobrazen dotyczacych tradycyjnego satanizmu
oraz szeroko pojetej tradycji okultystycznej. Przewaznie nie uznajg przy tym ist-
nienia zadnej istoty wyzszej, a wlasne pragnienia i dazenia uwazaja za jedyne
kryterium dzialania. Nie godza si¢ réwniez na jakiekolwiek zewnetrzne ograni-
czenia moralne i kulturowe®. Rdzeniem ideologii propagowanej przez wspotczesne
organizacje i zwigzki satanistyczne oraz osoby deklarujace si¢ jako satanisci sa
przede wszystkim: hedonizm (rozumiany jako zaspakajanie wszelkich pragnien),
skrajny indywidualizm oraz przekonanie o nieorganicznych mozliwosciach czlo-
wieka, krepowanych jednak przez tradycyjne normy spoteczne i obyczajowe,
majace swoje zroédlo w religii, przede wszystkim w chrzescijanstwie. Wspolczesny
satanizm jest tym samym formg buntu wobec zastanych norm, tradycji, wzorcow
spolecznych i chrzedcijanstwa. Na to wszystko nalozony zostal popkulturowy
kostium, na ktdry skladajg si¢ rozmaite wyobrazenia Szatana, istot demonicznych
oraz elementy tzw. wiedzy tajemnej. Jest zatem satanizm wspodlczesny zjawiskiem
niejednorodnym, amalgamatem réznych tradycji i elementow’.

W literaturze przedmiotu podkresla sie czesto antychrzescijanski (w Polsce
przede wszystkim antykatolicki) i aspoteczny charakter satanizmu, ktérego przy-
czyng ma by¢ rzekoma akceptacja zta jako gtownej zasady dzialania®. Wtoski
antropolog i historyk religii Alfonso Maria di Nola uwazal, ze za zjawiskiem
satanizmu stoja ,,ideologiczne potencjaly wywrotowe, gwattownie krytyczne wobec
naszych spoteczenstw. Potencjaly te przybieraja formy pragnace odgrywac role
negacji struktur i afirmowania jako wartosci element6w, ktore w tych strukturach
uwazane sg za antywartosci (przemoc, seks, absolutna swoboda zycia seksualnego,
niemoralnoé¢ itd.)”’.

Piotr Stawinski zaproponowat tréjpoziomowsa klasyfikacje wspdtczesnego sata-
nizmu, ktéry podzielil na jawnie zorganizowany, subkulturowy i domniemanie
zorganizowany. Pierwszy poziom to zarejestrowane i dziatajace zgodnie z obowig-
zujacym w danym kraju prawem organizacje religijne lub stowarzyszenia gloszace
szeroko rozumiang ideologie satanistyczng. Drugi jest Scisle zwigzany z kultura
popularng i skfadaja si¢ nan elementy przekonan i obyczajowosci wystepujace
gléwnie wérdd mlodziezy (muzyka, stroj, symbolika itp.). Trzeci poziom to tzw.
mit satanistyczny, na ktéry skltada si¢ przede wszystkim przekonanie o istnieniu
ogolnoswiatowej, Swietnie zorganizowanej, konspiracyjnej struktury, obecnej na

¢ A. Soltysiak, Satanizm wspdtczesny, w: Religia. Encyklopedia..., t. 9, s. 44.

7 P. Szarszewski, Satanizm w Polsce Préba analizy zjawiska, Warszawa 2004; A. Soltysiak, Satanizm
wspdlczesny, , Antropologia Religii” 5, 2013, s. 86; Z. Lagosz, A. Swierzowska, op. cit., s. 95.

8 P. Szarszewski, op. cit.

® A.M. di Nola, Diabet. O formach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego powszechnej a zto-
wrogiej obecnosci wsréd wszystkich ludow, od czasow staroZytnych az po teraZniejszos¢, Krakow
1997, s. 236.
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wszystkich szczeblach drabiny spotecznej, odpowiedzialnej za niezliczone mor-
derstwa kultowe, rytualng przemoc seksualng oraz inne, odrazajace naduzycia
wobec ludzi i zwierzat'’.

Pomimo tych préb typologii i klasyfikacji, wiekszo$¢ autoréw zgodna jest
co do trudnosci w takim zdefiniowaniu poje¢ ,satanizmu” i ,satanisty”, ktore
bylyby uzyteczne w naukach spolecznych i humanistycznych. Tym bardziej ze,
jak zauwazyl Jacek Sieradzan, ,,w praktyce do worka z napisem «satanizm» wrzuca
sie wszystko: od ruchéw neopoganskich, poprzez New Age, a skoniczywszy na
muzyce pop (The Beatels)”!'!. Przywolany juz wczeéniej Piotr Stawinski uwaza, ze
satanizm najprosciej zdefiniowac¢ jako adoracje¢ Szatana lub innej postaci demo-
nologii chrzescijanskiej. Jednoczesnie przyznaje, ze jest to definicja malo precy-
zyjna, pomimo to wystarczajaca do opisu tego zjawiska. Zgodnie z nig, twierdzi
Stawinski, ,,zeby by¢ satanistg, trzeba znac religie chrzescijaniska i zaprzeczajac
jej podstawowemu przestaniu o prymacie Boga, bedacego uosobieniem Dobra
i Porzadku, opowiedzie¢ si¢ za sitami Zla i Chaosu. Sta¢ intelektualnie i emocjo-
nalnie w ostrej opozycji wobec chrzescijanistwa, jego wartosci i cnot™2.

Arkadiusz Soltysiak, ktéry réwniez zwraca uwage na problemy nastreczane
przez probe zdefiniowania wspolczesnego satanizmu, postuluje przyjecie jako
jedynego kryterium definicyjnego sama nazwe. Tym samym satanistg jest kazdy,
kto sam siebie okresla takim mianem, niezaleznie od wyznawanych pogladéw,
wiedzy na temat satanizmu, przynaleznosci instytucjonalnej czy wspdlnotowej
oraz uczestnictwa w praktykach kultowych. I cho¢ autor tej definicji przyznaje,
ze jest ,malo wyszukana”, to jednoczes$nie podkresla jej jednoznacznos¢ i bez-
dyskusyjno$¢ oraz przydatno$¢ metodologiczng'®. Jest ona réwniez uzyteczna
dla rozwazan w niniejszym studium, cho¢ nalezy w tym miejscu podkresli¢, iz
jest niewyczerpujaca oraz kryje pulapke polegajaca na okreslaniu si¢ jako sata-
nista badz odzegnywaniu od tego miana w zaleznosci od kontekstu czy sytuacji.
I tak niejednokrotnie mlodzi ludzie zapytani przez rodzicow czy wychowawcow
zaprzeczali, ze s satanistami, cho¢ twierdzili tak przed réwiesnikami. Podobnie
muzycy z zespolow wykonujacych utwory czerpiace z mitu satanistycznego inny
przekaz kierowali do fanéw i stuchaczy, inny zas do medidw, zwlaszcza kiedy ich

10 P. Stawinski, Wspdtczesny mit miejski. Uwagi na temat ksztaltowania sie i spolecznego funkcjono-
wania stereotypu satanisty, ,Przeglad Religioznawczy” 1997, nr 4, s. 156; idem, Spoleczny odbior
satanizmu. Zrédla i dynamika przekonar na przykladzie Stanéw Zjednoczonych lat 80., ,,Patistwo
i Spoleczenstwo” 8, 2008, nr 1, s. 152.

J. Sieradzan, W kregu pojec: ezoteryzm, okultyzm, satanizm, w: Ezoteryzm, okultyzm, satanizm
w Polsce, red. Z. Pasek, Krakdw 2005, s. 243. O etymologii terminu ,,satanizm” i kogo uwazano za
satanistow zob. ibidem, s. 236-243.

P. Stawinski, Wspdtczesny mit miejski ..., s. 155-156.

A. Soltysiak, Wspélczesny satanizm. Krétki przeglad glownych nurtéw i ideologii, ,Przeglad Reli-
gioznawczy” 2011, nr 2, s. 163-164.
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dziatalnos¢ artystyczna zaczeta by¢ kojarzona z przestepstwami czy wykroczeniami
popelnianymi przez fanéw.

Czym zatem byt satanizm mlodziezowy w Polsce lat osiemdziesigtych XX w.?
Przede wszystkim forma buntu przeciwko $wiatu doroslych, ich kulturze, religii,
tradycji, obyczajom i wszystkiemu, co sktadato si¢ na tradycyjne wzorce spo-
teczno-kulturowe, zwtaszcza te mocno osadzone w kontekstach chrzescijanskich,
gltéwnie katolickich. Antychrzescijansko$¢ (antykatolicko$¢) byla ideowa osia
tego buntu, ktéry wyrazat si¢ m.in. w formach ekspresji artystycznej charakte-
rystycznych dla dwczesnej kultury masowej, przede wszystkim w muzyce rocko-
wej. Satanistami byly tym samym osoby utozsamiajgce sie z antychrzescijanskim
buntem, wyrazanym szczegdlnie za pomoca sztuki (gtéwnie muzyki), w ktorej
bezposrednio lub posrednio odnoszono si¢ do postaci Szatana lub innych istot
demonicznych i postaci nadprzyrodzonych z szerokiego spektrum wyznan i reli-
gii stojacych w opozycji do chrzedcijanstwa. Byli to przewaznie ludzie mlodzi,
w okresie adolescencji lub na progu dorostosci, kiedy system wyznawanych i wer-
balnie deklarowanych warto$ci najczesciej nie jest spojny. Jednym z gtéwnym
zrédet ich $wiatopogladu byly teksty kultury masowej: stowa piosenek rocko-
wych, wypowiedzi idoli (muzykdéw), literatura popularna, filmy fabularne, repor-
taze, publicystyka. Z racji silnego zwigzku satanizmu mlodziezowego z kultura
muzyczng, przede wszystkim heavy metalem, przybieral on posta¢ subkultury
w formie zewnetrznej niewiele lub w ogodle nierdznigcej si¢ od tzw. subkultur
metalowych, co bylo czesto i jest do dzi$§ przyczynag licznych pomytek i bledow,
zarowno w publicystyce, jak i opracowaniach naukowych. Grupy satanistow
nie byly zorganizowane i nie tworzyly zadnej wiekszej struktury organizacyjne;j.
Rytualy, jesli w ogole sie pojawialy, nie byly usystematyzowane i najczesciej nie
mialy podstaw teoretycznych'®.

Ow mlodziezowy satanizm, ktéry w latach osiemdziesiagtych pojawit si¢ nad
Wislg, byt jednym z elementéw kultury popularnej, a jego genezy nalezy szuka¢
w kulturowych przeobrazaniach zachodniej cywilizacji w drugiej potowie XX w.

W 1966 r. w San Francisco trzydziestoszescioletni wowczas Howard Stan-
ton Levey, od mlodosci interesujacy si¢ magia, okultyzmem i zjawiskami para-
normalnymi, powotal do istnienia Ko$ciét Szatana. Skupil wokot siebie grupe
0sob o podobnych pogladach i zainteresowanych, a sam oglosit sie najwyzszym
kaplanem (,,czarnym papiezem”) i przybral pseudonim Anton Szandor LaVey.
Stworzyl mit wlasnej osoby i sfalszowat swoéj zyciorys, dopisujac don wydarzenia,
ktére w rzeczywistoéci nie miaty miejsca, a inne fakty przeinaczajac. Umiejetnie
wykreowal si¢ na bohatera kultury masowej, a kreacja ta wpisala sie¢ w kontrkultu-
rowy obraz éwczesnej Ameryki. Do grupy liczacej poczatkowo okoto dwudziestu

1 1. Christiansen, Satanizm w Europie — aktualny stan stosowanych dziatan profilaktycznych, w:
Satanizm w Polsce i Europie. Stan obecny i profilaktyka, red. G. Fels, Ruda Slaska 2004, s. 62-63.
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0s0b z czasem dolaczyli kolejni wyznawcy, wérdd ktdrych, obok snobizujacych
sie na boheme lekarzy czy prawnikdéw, znalezli si¢ réznego autoramentu outside-
1zy, pisarze science fiction, autorzy horroréw i dziennikarze. Ci ostatni zapewnili
przedsiewzigciu LaVeya sukces medialny. Kosciol Szatana uzyskat w Kalifornii
status zarejestrowanego zwigzku wyznaniowego, nie stat sie jednak masowg orga-
nizacja religijng. W okresie najwiekszego rozkwitu, w latach 1969-1975, liczba
zarejestrowanych czlonkéw liczyla okoto 250 oséb oraz kilka tysiecy sympatykow.
Pomimo to LaVey potrafil na tyle wystarczajaco przyciagna¢ zainteresowanie
mediow i czgsci srodowiska artystycznego, by zapewnic¢ kierowanemu przez siebie
kosciotowi popularnos¢, a co za tym idzie rowniez niezle dochody. Reportazami
dotyczacymi ,,czarnego papieza”, a zwlaszcza opisami sprawowanych przez niego
satanistycznych rytuatéw karmita sie przede wszystkim prasa brukowa oraz szuka-
jacy sensacji telewizyjni reporterzy. W latach szes¢dziesiatych i siedemdziesiagtych
XX w. Koscidt Szatana stal si¢ tematem ksiazek, reportazy, artykulow prasowych
i filmoéw, w ktorych fakty czesto przeplataly si¢ z nieprawdziwymi opisami rzeko-
mych morddéw rytualnych, orgii seksualnych i czynéw powszechnie odbieranych
jako sprzeczne z akceptowalnymi spolecznie zasadami. Pomimo ze w nastep-
nych latach niektérzy z wyznawcdw Kosciola Szatana odeszli od LaVeya i zalo-
zyli wlasne wspolnoty, jak rowniez pojawily sie inne, niezwigzane z Kosciolem
Szatana grupy satanistyczne, to bez watpienia wilasnie tzw. satanizm laveylanski
przenikngt najmocniej do kultury popularnej'.

LaVey opracowal doktryne kosciola, efekt jego wczesniejszych lektur i prze-
myslen, bedaca polaczeniem ateizmu i materializmu z hedonizmem i skrajnym
indywidualizmem. Opublikowal pie¢ ksiazek, z ktorych pierwsza, zatytutowana
Biblia Szatatniska (The Satanic Bible, 1969, w Polsce wydana jako Biblia Szatana)
stala sie bestsellerem i zostala przettumaczona na kilkanascie jezykéw'®. Ideolo-
gie satanizmu laveylanskiego mozna sprowadzi¢ do kilku punktéw. Po pierwsze
ateizmu, polegajacego na odrzuceniu a priori mozliwosci istnienia jakiejkolwiek
formy transcendencji. Po drugie egoizmu, wynikajacego z rzekomo egocentrycz-
nej, zwierzecej natury czlowieka. Po trzecie prawa do zemsty, czesto mylnie inter-
pretowanego jako nakazu czynienia zta. I wreszcie po czwarte permisywnego
podejscia do seksu, jezeli tylko nie wyrzadza si¢ tym komus krzywdy, co mozna
zinterpretowa¢ jako przyzwolenie na wszelkie praktyki seksualne pod warun-
kiem, ze dobrowolnie godzg si¢ na nie ich uczestnicy. Realizacja tych postulatow
ma zapewni¢ cztowiekowi szczescie i prawdziwg, gdyz nieskrepowana zadnymi

15" A. Sottysiak, Satanizm wspétczesny, ,, Antropologia Religii”..., s. 90-91; idem, Satanizm wspétcze-
sny, w: Religia. Encyklopedia..., s. 44.

16 Pierwsze, oficjalne polskie ttumaczenie pt. Biblia Szatana ukazato sie¢ w 1996 r. we Wroclawiu
naktadem Wydawnictwa Ksigzki Niezwyklej , Mania” Rok wczes$niej Roman Kostrzewski nagrat
recytacje fragmentow ksigzki La Veya z podkladem muzycznym, ktdre ukazaty si¢ dwoch kase-
tach magnetofonowych.
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ograniczeniami, wolnos¢. Istote satanizmu zaproponowanego przez LaVeya mozna
stre$ci¢ w stwierdzeniu: religia chrzedcijanska i czerpigca zen kultura narzucily
wstrzemigzliwos¢ i kontrole naturalnych instynktéw, co sprawia, ze ludzie stali
sie nieszczgsliwi. Dlatego, zeby by¢ szczesliwym, nalezy odrzuci¢ chrzescijanski
system norm i wartosci. Nalezy cieszy¢ sie zyciem, stara¢ si¢ nie krzywdzi¢ innych,
ale tez nie dac sie skrzywdzi¢, bez skrepowania realizowac swoje zachcianki, row-
niez te najbardziej perwersyjne i nie pozwoli¢, aby jakakolwiek religia ograniczata
indywidualng wolnos¢'’.

Postawy hedonistyczne, relatywizm etyczny i nieche¢ do chrzescijanstwa,
ubrane w eklektyczny kostium ceremonialnej magii i popularnych wyobrazen
o naukach i obrzedach tajemnych spowodowaly, ze Kosciét Szatana na dobre
zaistnial w amerykanskiej, a nastepnie zachodnioeuropejskiej popkulturze, do
czego przyczynila si¢ spora popularno$¢ LaVeya i jego pogladow wsrod arty-
stow i muzykoéw rockowych. W 1975 r. w Kosciele Szatana doszto do roztamu,
wskutek ktérego wyodrebnita si¢ Swigtynia Seta. Jej tworcy zarzucili ,,czarnemu
papiezowi” komercjalizacje i sprowadzenie satanizmu do poziomu kulturo-
wej mody. Nie udalo im sie jednak przebi¢ popularnoscia laveyanskiej wersji
satanizmu!®,

W nastepnych latach w USA i Europie Zachodniej powstaly setki mniejszych
grup i organizacji satanistycznych lub w jakiej$ cz¢$ci wykorzystujacych mit sata-
nistyczny. Ich dziatalno$¢, czesto koloryzowana i wyolbrzymiana, rozpropagowana
przez media, byla przedmiotem zainteresowania policji, wymiaru sprawiedliwo-
$ci i srodowisk psychologiczno-terapeutycznych. Informacje o rzekomych prze-
stepstwach i zbrodniach rytualnych staly u podstaw tzw. histerii satanistycznej
(okreslanej réwniez mianem paniki satanistycznej), nieadekwatnej do rzeczywistej
skali tych zjawisk!.

Z satanizmu, okraszonego elementami wywodzacymi si¢ z tradycji okulty-
stycznej i teozofii, zaczeta w tym samym czasie obficie czerpa¢ kultura popu-
larna, zwlaszcza muzyka, a przede wszystkim rock. Satanistyczne watki w muzyce
popularnej maja obfitg literature, wérod ktorej nie brakuje czesto fantastycznych
teorii. Pomijajac spekulacje dotyczace rzekomo satanicznej twdrczosci wiekszo-
$ci zespotow rockowych czy twierdzen doszukujacych sie satanizmu w utwo-
rach Elvisa Presleya czy The Beatles, bez watpienia grupa, ktéra wprowadzita
elementy satanistyczne do swojej tworczosci, byt Black Sabbath. W 1969 r.
zespot zarejestrowal debiutancki krazek, ktdrego premiera odbyta si¢ w piatek
13 lutego 1970 r. Album ten, zaréwno pod wzgledem muzyki, tekstow utwordw,

17 P. SzarszewsKki, op. cit., s. 31; A. Soltysiak, Wspélczesny satanizm..., s. 166-168.

18 D. Misiunia, ,Czlowiek stwarza samego siebie”, czyli o okultystycznym projekcie antropologicznym,
w: Ezoteryzm, okultyzm..., s. 57.

19" A. Sottysiak, Satanizm wspdtczesny, ,,Antropologia Religii’..., s. 93; idem, Wspdlczesny sata-
nizm..., s. 171; P. Stawinski, Spofeczny odbiér satanizmu..., s. 151.
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jak i oprawy plastycznej (okladke zdobil odwrocony krzyz), mial bezsprzecznie
kolosalny wplyw na estetyke heavy metalu. Rowniez w 1969 r. debiutancka plyte
pt. ,Witchcraft Destroys Minds & Reaps Souls” nagrala amerykanska formacja
Coven. Na fotografii umieszczonej na okladce réwniez widniat odwrdécony krzyz
i gest reki z dlonig, ktorej palce ulozone byty w ,,diabelskie rogi” — gest dzi$§ wyko-
rzystywany w kulturze masowej, czesto w oderwaniu od satanistycznego pierwo-
wzoru. W ciagu dekady lat siedemdziesiatych uksztaltowata si¢ heavymetalowa
estetyka, ktorej elementy sa obecne réwniez i dzisiaj wsrdd zespolow wywodzacych
sie z lub nawigzujacych do tego nurtu?®. W pierwszej polowie lat osiemdziesig-
tych do czoléwki wykonawcéw mocno osadzonych w satanistycznej symbolice
zaliczano brytyjski Venom. Ich debiutancki album, ktéry ujrzat $wiatlo dzienne
w 1981 r., nosil tytul ,, Welcome To Hell”. Zaréwno pseudonimy wykonawcow, jak
i teksty oraz oprawa plastyczna plyty swiadczyly o fascynacji muzykow tworczo-
$cig LaVeya. Okladke zdobila tzw. piecz¢¢ Bafometa zaczerpnigta z wydawnictw
sygnowanych przez laveylanski Kosciol Szatana, muzycy za$ otwarcie przyzna-
wali sie do bycia satanistami?!. Pomimo to lider zespotu zarzekat sie, ze ,,wcale
nie glosimy satanizmu, po prostu piszemy fikcyjne rock’n’rollowe teksty o anty-
chrzeécijanstwie, teksty, ktére celowo napawaja trwoga ignorantow”*%. Venom
uwazany jest za jeden z zespolow, ktory zainicjowal podgatunek heavy metalu
zwany black metalem, uwazany za artystyczng forme kultowego satanizmu®.

Do podobnych inspiracji przyznawali si¢ takze inni muzycy tworzacy w obrebie
metalu, jak chociazby pochodzacy z Danii Kim Bendix Petersen (wystepujacy pod
pseudonimem artystycznym King Diamond), frontman zespolu Mercyful Fate,
ktdéry osobiscie odwiedzit LaVeya w San Francisco i zostal oficjalnym czlonkiem
jego Kosciota?*. Dayal Patterson, autor monografii black metalu stwierdza: ,,Cho¢
nie ulega watpliwosci, ze [King] Diamond rozdzielal sfere wlasnych przekonan od
bardziej tradycyjnego, utrzymanego w stylu grozy, chrzescijanskiego pojmowania
satanizmu, ktérym charakteryzowaly si¢ utwory Mercyful Fate, prawdopodobne,
iz wiele z tych subtelnosci umkneto uwadze 6wczesnych fanéw zespotu. Istnienie
zespolu utrzymujacego zwiazek z bezbozna materig, ktéra zajmowat sie we wia-
snej tworczosci, przydalo gatunkowi autentycznosci, bedac zarazem oczywistym
paliwem dla postaw przyjetych przez wiele przyszlych formacji. Granica zostala
wyznaczona; od tej chwili istnialy zespoly, ktére wierzyly i praktykowaty satanizm,
oraz te, ktore jedynie o nim $piewaly”®. To wlasnie za posrednictwem muzyki

20 D. Patterson, Black Metal. Ewolucja kultu, Poznan 2016, s. 1-3.

2 Ibidem, s. 6-11; P. Czarnecki, Koncepcja satanizmu w drugiej fali Black Metalu, w: Kultura meta-
lowa w przestrzeni rytualnej i medialnej, red. J. Kosek, Krakow 2019, s. 7.

22 Cyt. za D. Patterson, op. cit., s. 11.

% 1. Christiansen, op. cit., s. 63-69.

24 P. Czarnecki, op. cit., s. 7.

% D. Patterson, op. cit., s. 20.
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mit satanistyczny, bedacy inspiracja dla wielu muzykéw przede wszystkim, two-
rzacych w réznych nurtach heavy metalu, rozpowszechnit si¢ wsréd mlodziezy
i stal si¢ jednym z wyrazéw buntu nastolatkow przeciwko $wiatu?.

Ciezki rock i jego nastgpca heavy metal mial w Polsce lat siedemdziesigtych
XX w. zwigkszajace si¢ z roku na rok grono fanéw, jednak niewielu rodzimych
wykonawcéw. W drugiej polowie dekady niektore zespoly, jak np. zalozony
w 1977 r. w Warszawie zespol Zjednoczone Sity Natury Mech (p6zniej uzywajacy
skroconej nazwy Mech), zaczely czerpaé z metalowej estetyki. Przelomem byto
pojawienie si¢ na polskiej scenie muzycznej grupy TSA, uznawanej za pierw-
szy polski zespot stricte heavymetalowy. Zatozony w 1979 r. w Opolu, zdobylt
nagrode publicznodci podczas II Ogoélnopolskiego Przegladu Muzyki Mtodej
Generacji w 1981 r. w Jarocinie. W tym samym roku ukazal si¢ ich pierwszy
singiel, a dwa lata pdzniej debiutancki album wydany naktadem wydawnictwa
plytowego Tonpress. Cztonkowie TSA jako pierwsi uzyli stéw ,,heavy metal” do
okreslenia wykonywanej przez nich muzyki?’.

Tworczos¢ TSA, cho¢ mocno osadzona w metalowej stylistyce, nie siegala po
tresci czy motywy sataniczne. Co innego powstaly na przetomie 1979 i 1980 r.
w Katowicach zespo6t Kat. Grupa poczatkowo wykonywata muzyke instrumen-
talng. W 1981 r. dofaczyl do niej wokalista Roman Kostrzewski. Trzy lata poz-
niej, jesienig 1984 r. nagrany zostal debiutancki singiel z utworami Ostatni tabor
i Noce Szatana, ktory na rynku pojawil sie na poczatku 1985 r. W tym samym
roku zespdt zostal entuzjastycznie przyjety na festiwalu w Jarocinie. W 1986 r. dla
belgijskiej wytwdrni muzycznej Ambush Records zespdt nagrat angielskojezyczna
plyte pt. ,Metal and Hell”, ktéra w nastegpnym roku zostala wydana w Polsce
przez wytwdrnie Pronit. Polskojezyczna wersja albumu z tytulem zmienionym na
,»066” ukazala si¢ w maju 1986 r. na plycie winylowej wydanej w ograniczonym,
pieciotysiecznym nakfadzie przez Klub Plytowy ,,Razem” oraz na kasecie wydane;j
przez wydawnictwo Polmark w nakladzie 20 tys. egzemplarzy. Autorem wigkszosci
tekstow byl Roman Kostrzewski. Réwniez w 1986 r. ukazala sie plyta ,,Kawaleria
szatana” zalozonej w 1980 r. formacji Turbo, ktéra w pierwszej polowie dekady
przeszta ewolucje od hard rocka do thrash metalu?.

TSA, Kat i Turbo, pomimo dzielacych te zespotu réznic stylistycznych, zostaly
ochrzczone mianem tzw. wielkiej trojcy polskiego metalu, stanowigc rdzen pierw-
szej fali tego nurtu muzyki w Polsce. Zespoly te w latach osiemdziesigtych mialy
nie tylko szerokie grono fanoéw, ale rowniez znalazly licznych nasladowcow.

26 A. Sottysiak, Wspélczesny satanizm..., s. 171-172.

27 R. Wolanski, Leksykon polskiej muzyki rozrywkowej, t. 2, Warszawa 2003, s. 176-177; M. Kopin-
ski, Idea wolnosci w tekstach piosenek heavymetalowych lat 80. w twérczosci TSA, Turbo i KAT,
»Kwartalnik Mtodych Muzykologéw UJ” 2015, nr 4, s. 71.

28 R. Wolanski, op. cit., t. 3, s. 289; E. Bogaczyk, Zetrzyj krew i graj dalej. Historia zespotu Turbo,
Poznan 2019.
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Wykonawcy réznych odmian metalu przez calg dekade lat osiemdziesigtych byli
obecni na festiwalach w Jarocinie.

W poczatkowym okresie rozkwitu metalu w Polsce, jak stusznie zauwazyt
Maciej Kopinski, ,,ograniczenia sprzetowe, niedostatki umiejetnosci kompono-
wania czy warunki wydawnicze, a wlasciwie ich brak w PRL, sila rzeczy powo-
dowaty opéznienie w stosunku do Zachodu. Oprécz wymienionych grup, istotny
wplyw na rozwdj i ksztaltowanie metalu w Polsce mialy zespoty, ktdre osiagnety
mniejszy sukces komercyjny badz nie osiagnely go w ogdle i tworzyly tzw. sceng
podziemna. W wiekszoséci opieraly swoja muzyke na wzorcach z Zachodu, nie-
ktdére prezentowaly niski poziom techniczny, ale poprzez udzial w koncertach,
przegladach czy festiwalach propagowaly muzyke metalowa i wsréd mlodych
stuchaczy byly alternatywgq dla rocka i punku. Polska scen¢ metalowa tworzyto
kilkadziesiat zespotéw. Wynik ten zwigzany jest z tym, ze stuchacze muzyki meta-
lowej, w duzej mierze mlodzi ludzie, nie pozostawali tylko i wylacznie fanami,
ale sami pod wplywem innych grup zakladali zespoly, chcac aktywnie tworzy¢
scene metalowg w kraju™.

Podobnie jak na zachodzie Europy, rowniez i w Polsce heavy metal miat swoich
fanéw przewaznie w duzych aglomeracjach miejskich. Analogicznie do Wielkiej
Brytanii czy Republiki Federalnej Niemiec najwiecej tworcow i odbiorcow tego
gatunku mieszkalo na terenach silnie uprzemystowionych i zurbanizowanych.
Spora cze$¢ polskich zespotéw heavymetalowych, tworzacych w latach osiemdzie-
sigtych tzw. scene podziemng, powstala na terenie dwczesnego wojewddztwa kato-
wickiego. W 1986 r. w hali widowiskowo-sportowej Spodek w Katowicach odbyta
sie pierwsza edycja Metalmanii - festiwalu muzyki metalowej, ktory z czasem stat
sie najwiekszym, corocznym przegladem tego rodzaju wykonawcéw w Europie.
Katowice w drugiej polowie lat osiemdziesigtych okreslano mianem ,,metalowe;j
stolicy Polski”*. ,Pierwsze kontakty z respondentami nawigzalam przed kon-
certami rockowymi - gléwnie w Katowicach”, stwierdzila badaczka satanizmu
mlodziezowego, ktéra na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewigédziesigtych
zbierala materialy do swojej pracy®’. Heavy metal, a méwiac szerzej po prostu
metal, w latach osiemdziesigtych zyskal w aglomeracji katowickiej tylu fanow, ze
na dlugowlosego mezczyzne ubranego na czarno, w waskich spodniach i skorzanej
kurtce lub dzinsowej bluzie méwiono w innych cze$ciach kraju ,,$laski metal”2.

2 M. Kopinski, op. cit., s. 72.

0 Ibidem, s. 73.

31 B. Hoffmann, Satanizm polski - mit czy rzeczywistos¢?, Warszawa 1991, s. 6.

B. Tracz, Slgski blues czy slgski metal?, ,,CzasyPismo” 2014, nr 1, s. 36-41. Notabene wojewédztwo
katowickie byto w latach osiemdziesigtych obszarem intensywnego rozwoju i dzialalnosci wszyst-
kich subkultur mlodziezowych. Na festiwalu w Jarocinie jego mieszkancy stanowili najwieksza
regionalng grupe uczestnikow, wahajaca si¢ w latach 1986-1988 pomiedzy 10 a 12%, wyprzedza-
jac dwu-, a nawet trzykrotnie wojewddztwa stoteczne warszawskie, wroctawskie czy szczecinskie.
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Satanizm mlodziezowy, ktory pojawil si¢ w Polsce we wczesnych latach osiem-
dziesiatych XX w., byl zatem zwigzany z przenikaniem nad Wisle twdrczosci
zachodnich, przede wszystkim amerykanskich, brytyjskich i zachodnioniemieckich
zespolow i muzykéw rockowych, grajacych rézne odmiany heavy metalu, wykorzy-
stujacych i eksponujacych watki ezoteryczne i mit satanistyczny oraz czesto dekla-
rujgcych sie jako sataniéci, najcze$ciej nawigzujgc do satanizmu laveylanskiego™®.
Jak stusznie skonstatowata Anna Mikolejko, ,,mlodziezowy satanizm w Polsce nie
jest bowiem zwigzany z tradycja rodzima - ani z tg elitarng, literacka, ani z demo-
nologia ludowa™*. Nie zmienia to faktu, ze w wywiadach czy wspomnieniach,
ktdre ukazaly sie juz po 1990 r., artysci wykorzystujacy w swej tworczosci motywy
i watki satanistyczne méwili o inspiracjach i nawiazaniach do twdrczosci takich
autordw jak np. Stanistaw Przybyszewski czy Tadeusz Micinski. Wydaje si¢ jednak,
ze te rodzime watki byly wtérne wzgledem mody na satanizm, ktérej rozsadni-
kiem byla przede wszystkim tworczo$¢ zachodnich wykonawcow heavy metalu™.

Jako wydarzenie inicjujace zjawisko mlodziezowego satanizmu w Polsce uznaje
sie najczesciej rok 1981, kiedy to do zespolu Kat dolaczyl Roman Kostrzewski.
Czes¢ autorow wlasnie w nim widzi osobe odpowiedzialng za rozpropagowanie
mody na satanizm, czego on sam ani nie potwierdzal, ani czemu nie zaprze-
czal®*. W moim przekonaniu przypisywanie Kostrzewskiemu tak silnej, czasami
niemal wylacznej roli kulturotworczej jest nieco na wyrost. Na pewno poczatek
lat osiemdziesiatych, a zwlaszcza pietnascie miesiecy pomiedzy sierpniem 1980
a grudniem 1981 r., okreslanie jako tzw. karnawat Solidarnosci, to okres fermentu
w kulturze popularnej nad Wisla. Jednym z aspektéw kulturowego ozywienia bylo
powstanie wielu, profesjonalnych i amatorskich, grup muzycznych wykonujacych
rézne odmiany rocka i muzyki rozrywkowej, w tym tych do tej pory prawie
nieobecnych na rodzimych scenach, jak punk rock, new wave, reggae czy rézne
odmiany heavy metalu. Wprowadzenie stanu wojennego na kroétko zdusito insty-
tucjonalne formy tworczosci artystycznej, lecz bynajmniej nie zatrzymalo zmian
w tej przestrzeni kultury, ktora okreslano mianem ,mlodziezowe;j”. Pierwsza

Rowniez najwigkszy procent zespolow i wykonawcow wywodzil si¢ z wojewddztwa katowickiego
(12,1% w 1987 r., 7,7% w 1988 r.), R. Matykowski, E. Figisiak, Spoleczne i przestrzenne aspekty
oddzialywania festiwalu muzyki rockowej w Jarocinie, w: DZwiek w krajobrazie jako przedmiot
badat interdyscyplinarnych, red. S. Bernat, Lublin 2008, s. 278-279.
3% P. Szarszewski, op. cit., s. 20-21.
3 A. Mikolejko, Polski satanizm mlodziezowy, ,Przeglad Religioznawczy” 1992, nr 1, s. 124.
O mlodzienczej fascynacji poezja Tadeusza Micinskiego lider zespotu Kat Roman Kostrzew-
ski opowiedzial w wywiadzie-rzece, ktory przeprowadzil z nim Mateusz Zyta, R. Kostrzewski,
M. Zyla, Roman Kostrzewski. Glos z ciemnosci, Krakow 2016, s. 96-98.
W obszernym wywiadzie wydanym drukiem w 2016 r. kwestia oskarzen o propagowanie satani-
zmu i w ogole watki satanistyczne w jego biografii przedstawione zostaly bardzo oglednie, bio-
rac pod uwage wczesniejsze wypowiedzi Kostrzewskiego w mediach i recepcje jego twdrczoéci
w latach osiemdziesiatych, ibidem, passim.
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potowa lat osiemdziesigtych byla w Polsce czasem krystalizowania si¢ wiekszosci
subkultur mlodziezowych, ktére rozwinely si¢ w pelni w drugiej potowie dekady,
a ich czlonkowie znajda nasladowcéw w kolejnym pokoleniu, juz po upadku
komunizmu. Jedng z nich byla subkultura fanéw heavy metalu, zwana najczesciej
subkulturg metalowcéw. To wlasnie na jej obrzezach wykietkowat satanizm mto-
dziezowy, bedacy rodzima kalka zjawiska juz od kilkunastu lat mocno obecnego
w zachodniej kulturze masowej. Byla zatem pierwsza potowa lat osiemdziesia-
tych okresem osmozy, podskornego przenikania idei satanistycznych z Zachodu
do Polski, najczesciej, jesli nie wylacznie, w kontekscie muzyki heavymetalowe;.
Byla to, jak wiele podobnych zjawisk w tym czasie, recepcja czesto chaotyczna
i wybidrcza, za ktdra nie staly proby tworzenia jakichkolwiek oficjalnych struktur,
grup programowych czy formulowania ideologii*.

Jak w przypadku wigkszosci zjawisk kulturowych, trudno jest okresli¢ doktad-
nie ,punkt zero”. Na podstawie analizy informacji pochodzacych z materiatow
Komendy Gléwnej MO sierzant Grzegorz Banaszewski stwierdzil, ze pojawienie
sie w Polsce satanistow mialo miejsce na przetomie 1983 i 1984 r.® Od 1984 r.
w prasie zaczely coraz czesciej pojawiac sie wzmianki o muzyce okreslanej mianem
»satanistycznej” oraz jej fanach. Media, najczesciej w formie sensacji, informowaty
o dziatalnosci satanistow w Europie Zachodniej i w USA**. W tym samym roku
zespol Kat zadebiutowal przed ogdlnopolska publicznoscig na Festiwalu Muzykow
Rockowych w Jarocinie, stajac sie szybko jednym z najbardziej rozpoznawalnych
wykonawcow muzyki heavymetalowej w Polsce, a jednoczesnie jednym z niewielu
zespolow, ktore w swojej tworczosci odwotywaly sie do satanizmu. W nastepnych
latach zespdt byl najpopularniejsza rodzima grupa, do ktorej stuchania przyzna-
waly si¢ osoby mowigce o sobie, ze sg satanistami, a utwor pt. 666 z refrenem
»Szatan, Szatan! z nim kona¢, nawet zy¢” uwazany byl za nieformalny hymn tej
spotecznosci®’. Roman Kostrzewski tak tlumaczyl noszenie przez niego naszyj-
nika z odwréconym krzyzem: ,Prosze ksiedza, w XX w. to wlasciwie potrzeba
ludziom zupelnie nowej doktryny, szczegdlnie mtodym ludziom. Doktryny, ktéra
by docierata do ich podstaw, ktore sa dla nich naturalne, nie takich ktére Kosciot
narzucit przez lata. Jest to niezgodne z moim duchem. Odwrdcony krzyz $§wiadczy
o tym, Ze z tymi doktrynami sie¢ w ogdle nie zgadzam™*!. Postawa Kostrzewskiego

37" A. Mikotejko, op. cit., s. 127.

3 AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dzialalnos¢ miodziezowych grup satanistéw w Polsce
w latach 1986-1988, praca dyplomowa, ASW, Legionowo 1990, s. 24.

% B. Hoffmann, op. cit., s. 1; AIPN, 001708/2919, J. Krobski, Nieformalne ruchy mlodziezowe - cha-

rakterystyka, tendencje rozwojowe, zagrozenia. Na podstawie materialéw operacyjnych uzyska-

nych w trakcie zabezpieczenia Festiwalu Muzykow Rockowych Jarocin'86, praca dyplomowa, WSO

MSW, Legionowo 1987, s. 28.

P. Szarszewski, op. cit., s. 37-38; A. Soltysiak, Wspélczesny satanizm..., s. 171.

4 Cyt. za: M. Kopinski, op. cit., s. 71-73.
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i jego poglady znajdowaly nasladowcow, tym bardziej ze wpisywaly sie w bun-
towniczg narracje sceny heavymetalowej. Moda na satanizm w potowie dekady
byta juz faktem.

W dniach 4-5 kwietnia 1986 r. w katowickim Spodku odbyla si¢ wspomniana
wezesniej I edycja festiwalu Metalmania. Kat wystepowal drugiego dnia w charak-
terze gwiazdy. Elementem koncertu grupy bylo przedstawienie, podczas ktérego
podinaga dziewczyna podala wokaliscie kielich z czerwonym plynem imitujacym
krew, a tancerki ucharakteryzowane na czarownice tanczyty w rytm muzyki Mode-
sta Musorgskiego. Niektorzy widzieli w tym show elementy czarnej mszy*?. Lider
zespotu Roman Kostrzewski w wywiadzie telewizyjnym stwierdzil: ,,Dla mnie kon-
cert jest tez rodzajem Czarnej Mszy — daje rozkosz traconej energii, bezposredni
kontakt z fanami, pienigdze... Ten wrzask, skakanie, pokazywanie si¢ w metalo-
wych strojach. Ci ktérzy przychodza na koncerty, s mlodzi - musza sie z czyms
utozsamia¢, te odwrocone krzyze, ¢wieki, kozly, i co tam jeszcze, stuzg identyfika-
cji, tworzg wspdlnote”®. Bylo to jedynie potwierdzenie faktu obecnego w cze$ci
muzyki heavymetalowej, ktora, przekraczajac swoj estetyczny wymiar, stawata
sie nosnikiem norm, obyczajowosci i wierzen, tworzac podczas koncertow rodzaj
efemerycznego kultu religijnego, w ktérym stuchacze petnia role ,,wyznawcow”,
a muzycy s3 ,,kaptanami™*.

O ile wystep Kata podczas Metalmanii w kwietniu 1986 r. mozna jeszcze zakwa-
lifikowa¢ do czerpiacej z mitu satanistycznego ekspresji artystycznej, o tyle nie
bylo nig juz z pewnoscia wydarzenie, do ktérego doszto 26 czerwca tego samego
roku w zrujnowanej i opuszczonej Wiezy Bismarcka® w Szczecinie. Szczeciniska
»czarna msza~ odprawiona zostala pono¢ przez trzy osoby, a jej date wybrano
nieprzypadkowo, gdyz dzien, miesigc i rok zwieraly w sobie szostke, a trzy szostki
to liczba apokaliptycznej bestii*®. Jeden z jej uczestnikow kilka tygodni pozniej byt
jedynym z inicjatoréw podobnego rytuatu, ktéry odprawiony zostat w Jarocinie,
o czym bedzie jeszcze mowa.

W 1986 r. Festiwal Muzykéw Rockowych w Jarocinie rozpoczat si¢ 29 lipca
i trwal do 2 sierpnia. Wérod zespotéw wystepujacych na gléwnej scenie na sta-
dionie i tzw. malej scenie w amfiteatrze znalezli si¢ reprezentanci wiekszosci
gatunkow i podgatunkéw rocka, a zespoly heavymetalowe bynajmniej nie byly
dominujace. I cho¢ wsrod wykonawcodw tego gatunku muzyki gwiazdg festiwalu
mial by¢, w zamierzeniu organizatoréw, obchodzacy wowczas pigciolecie istnienia
zespot TSA, to jednak jego wystep nie spotkal sie z uznaniem fanéw gatunku,

42 P. Szarszewski, op. cit., s. 39

4 AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dzialalnos¢ mtodziezowych..., s. 27.

4 M. Zawadzki, Komunikacja werbalna i niewerbalna subkultury satanistow i metalowcéw. Podo-
bieristwa i réznice obu grup, w: Ezoteryzm, okultyzm...,s. 183.

Obecnie Wieza Goclawska w Szczecinie.

6 A. Mikolejko, op. cit., s. 125-126.
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ktérzy po wystepach na jarocinskiej scenie oczekiwali znacznie bardziej nowocze-
snego, ofensywnego metalu, niz ten, ktéry prezentowali muzycy TSA. Znacznie
lepiej zostal przyjety wystep zespotu Kat, ktory 31 lipca w zasadzie powtorzyl
spektakl zaprezentowany cztery miesigce wczesniej podczas Metalmanii. Jednak to
nie Kat stal si¢ tym razem przedmiotem zainteresowania mediow, a wykonujaca
dynamiczny thrash metal wroctawska grupa Test Fobii Kreon, ktérej wokalista
Zbigniew Zaranek podczas koncertu zlamal, a nastepnie podpalil krzyz. Zapewne,
gdyby nie ,,czarna msza”, do ktérej doszlo w Jarocinie tej samej nocy, wystep
tego zespotu i zachowanie jego lidera umknelyby czyjejkolwiek uwadze, nie liczac
publiczno$ci. Tymczasem Zaranek stal sie czarnym bohaterem artykuléw praso-
wych, a cate wydarzenie znalazto swdj epilog na sali sadowej. Podczas procesu,
wytoczonego z powodztwa Episkopatu Polski, zaprzeczal on, jakoby jego akt
mial podloze satanistyczne i byl elementem jakiegokolwiek rytualu, i twierdzit, ze
kierowany wolnoscig wypowiedzi artystycznej w ten sposob zaprotestowat tylko
przeciwko niektérym praktykom Kosciota, z ktorym sie nie zgadzal?’. Mimo ze
zostal uniewinniony, a on i pozostali czlonkowie zespotu publicznie odzegnywali
sie od zwigzkow z satanizmem, wrzawa medialna zrobila swoje i nawet w opraco-
waniach naukowych funkcjonowat jako jeden z ,,gtéwnych kaptanéw i ideologow
satanizmu w Polsce™.

Przyczyna medialnej wrzawy i zainteresowania, z jakimi w 1986 r. spotkaly
sie jarocinskie wystepy Kata i Testu Fobii Kreona byl fakt, ze wlasnie podczas
trwania Festiwal Muzykéw Rockowych w Jarocinie, w nocy 1 na 2 sierpnia,
odprawiona zostala ,,czarna msza”. Za jej inicjatorow uwaza si¢ dwudziestojed-
noletniego Wojciecha J. mieszkanca Polichna oraz siedemnastoletniego Toma-
sza J. ze Szczecina. Obydwaj byli fanami muzyki heavymetalowej. Tomasz J.,
ktéry juz wczesniej bral udzial w podobnej ,mszy” zorganizowanej w Wiezy
Bismarcka w Szczecinie, postanowil, ze bedzie pelni¢ funkeje ,kaptana”. Tego
samego dnia ukradli stule z konfesjonalu w kosciele $w. Jerzego w Jarocinie.
Okolo godziny 23 wraz grupa 20-25 os6éb udali si¢ na jarocinski cmentarz, ze
starej kaplicy grobowej wyciagneli trumne i przeniesli ja do pobliskiego lasu.
ZYapano kota oraz psa, jednak ten pierwszy na swoje szczgscie zdotal uciec opraw-
com. Z cmentarza zabrano réwniez znicze, ktére nastgpnie plonace ustawiono
na trumnie. Ceremonii, rozpoczetej kilkanascie minut przed poéinoca, przewodzit
Tomasz J. jako ,.kaptan” i rozebrany do pasa Wojciech J. Wedlug relacji swiadkow,
kiedy Tomasz J., wymawial rzekomo magiczne formuly obrzedu, Wojciech J. przy-
trzymywal polozonego na brzegu trumny Zywego psa, skrepowanego stulg. W kul-
minacyjnym momencie ,mszy”, okolo pétnocy, zabil nozem zwierze i rozpruwszy

47 P. Szarszewski, op. cit., s. 39.
4 A. Mikolejko, op. cit., s. 125-126; J. Szubrycht, Histeria satanizmu, ,Polityka” 2015, nr 44,
s. 88.
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jame brzuszng wyjal zen wnetrznosci i serce, ktére podatl ,kaptanowi”, a ten
rzucit nim o trumne®.

Jeszcze tak samej nocy o tym, co zaszlo na jarocinskim cmentarzu, zrobito sie
glosno wsrdd uczestnikow festiwalu. Réwnie szybko o incydencie dowiedzieli
sie funkcjonariusze MO, ktdrzy natychmiast podjeli dziatania operacyjne. Wyle-
gitymowano oraz zatrzymano do wyjasnienia okoto 150 0séb, w wigkszosci nie-
pelnoletnich. Byli wéréd nich réwniez uczestnicy ,,czarnej mszy”. Ich zeznania
pozwolily zrekonstruowac jej przebieg i umozliwily zatrzymanie sprawcow, prze-
ciwko ktédrym prokurator skierowal akt oskarzenia do sagdu rejonowego w Jaro-
cinie. Przyznali si¢ do popelnionych czynéw z art. 197 §1 kodeksu karnego, tj.
zniewazenia zwlok, prochow ludzkich i miejsca spoczynku zmarlego oraz art. 5
i art. 2 rozporzadzenia Prezydenta Rzeczypospolitej z 22 marca 1928 r. o ochro-
nie zwierzat. Przed sagdem szczegétowo wyjasnili okolicznosci i motywy swojego
postepowania, przy czym podkreslali, iz popelniajac owe czyny, kierowali si¢
powinno$ciami wynikajacymi z przynaleznosci do sekty Czcicieli Szatana. Dopy-
tywani o szczegodly, nie potrafili jednak dokladnie okresli¢, na czym polegala
jej ideologia. Wojciech J. stwierdzil, ze nie wie, czy formula obrzedu i modly
wznoszone przez Tomasza J. pochodzity z Biblii Szatana. Mimo ze od trzech lat
uwazal sie za sataniste, to nie czytal tej ksigzki ani nawet nie mial jej w rekach.
Wyrokiem Sadu Rejonowego w Jarocinie Wojciech J. zostat skazany na 1 rok
i 6 miesiecy pozbawienia wolnosci oraz 100 tys. ztotych grzywny na rzecz Towa-
rzystwa Opieki nad Zwierzgtami w Polsce, natomiast Tomasz J. na kare 1 roku
pozbawienia wolnosci®.

Prasa, korzystajac z kanikuly, szybko podchwycila temat i satanizm oraz ,,czarna
msza” jeszcze w sierpniu 1986 r. zagoscily na stronach wiekszosci gazet. Wyda-
rzenia z Jarocina zaskoczyly i zbulwersowaly opini¢ publiczng, tym bardziej ze
w prasie dominowal przejaskrawiony, czesto bardzo emocjonalny przekaz®!. Piotr
Szarszewski uwaza, ze ,,czarna msza jarocinska stanowi pewna cezure czasowg —
okresla moment zaistnienia satanizmu w mediach, a za ich posrednictwem takze

w $wiadomosci spotecznej”>.

4 AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dzialalnos¢ miodziezowych..., s. 30; ibidem, 001708/2919,
J. Krobski, Nieformalne ruchy..., s. 14-15; P. Szarszewski, op. cit., s. 39-40; J.W. Wojcik, Od hipi-
sow do satanistow, Krakdéw 1992, s. 152-154.

0" AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dziatalnos¢ mlodziezowych..., s. 45-47; ibidem, 001708/
2919, J. Krobski, Nieformalne ruchy..., s. 15. Tomasz J. po odbyciu kary kilkakrotnie jeszcze przy-
jezdzal na jarocinski festiwal, zawsze chetnie udzielajac prasie wywiadow na temat zajécia oraz
motywow, ktére nim kierowaly. Podkreslal w nich, ze satanizm pozwolit mu pozby¢ sie kom-
pleksow, wyrok zas uczynit z niego jedynego ,,meczennika” polskiego satanizmu, P. Szarszewski,
op. cit., s. 40.

31 B. Hoffmann, op. cit., s. 1-2.

52 P. Szarszewski, op. cit., s. 41.
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Artykuly poswiecone satanizmowi, ktére po wydarzeniach latem 1986 r.
w Jarocinie trafity na famy prasy, zastuguja na osobna, pogtebiong analize>’. Na
informacje dotyczace tej problematyki mozna si¢ natkna¢ zaréwno w gazetach
codziennych (m.in. ,Dziennik Baltycki”, ,,Gazeta Krakowska”, ,Gazeta Poznan-
ska”, ,Sztandar Mtodych”, , Trybuna Robotnicza”, ,Zycie Warszawy”), jak
i w opiniotworczych tygodnikach (m.in. ,,Polityka”, ,Prawo i Zycie”, , Tygodnik
Powszechny”), w tym réwniez w czasopismach skierowanych do mtodziezy (m.in.
»Na Przelaj”, ,Razem”). Teksty o satanizmie pojawialy si¢ rowniez na lamach
tytuléw o znacznie mniejszym nakladzie i zasiegu, ale majacych state grono czy-
telnikow, w czym osoby zwigzane z resortem spraw wewnetrznych widzialy jedna
z pierwszorzednych przyczyn popularyzacji tego zjawiska>*. Przyktadowo po tym,
jak w ,,Dzienniku Baltyckim” w grudniu 1986 r. ukazaly si¢ artykuty poswiecone
dziatalnosci grup satanistycznych, funkcjonariusze SB na terenie Tréjmiasta odno-
towali, iz niemal natychmiast pojawily sie sensacyjne i wyolbrzymione pogloski
o istnieniu licznych grup satanistycznych i opisujace rzekome akty przemocy,
ktorych ich cztonkowie mieli dopusci¢ sie na obszarze wojewodztwa gdanskiego®.

Prasa byla bez watpienia podstawowym Zrédlem informujgcym o zjawisku
satanizmu, w wielu przypadkach inspirujgcym mtodych ludzi lub dopelniajacym
ich dotychczasows, czesto fragmentaryczng wiedz¢ na ten temat uzyskang od
réwiesnikow. Osoby zatrzymywane przez milicje i przestuchiwane pod zarzutem
przestepstw i wykroczen, w ktorych pojawial sie kontekst satanistyczny, czesto
przyznawaly, ze artykuly w gazetach byty gtéwnym, a niejednokrotnie jedynym
zrodtem wiedzy o satanizmie.

Istotng role odegrala rowniez telewizja, zwlaszcza film pt. Oto Ameryka, ktory
w dwdch cze$ciach wyemitowano péznym wieczorem w kolejne pigtki 28 listo-
pada i 5 grudnia 1986 r.”® Obraz z 1977 r. w rezyserii Romana Vanderbesa byt
dokumentem utrzymanym w konwencji tzw. filmu szokujacego (Shockumentary
movies), w ktorym zaprezentowano nietypowe, czesto skandaliczne upodobania
mieszkancéw USA, od karnawalu w Nowym Orleanie i udawanych zapaséw, przez

53

Taka probe podjal na poczatku lat dziewigcdziesiagtych XX w. Jerzy Wojciech Wojcik, jednak nie
uwzglednit wszystkich tekstow i publikacji, ktére ukazaly si¢ na ten temat przed 1990 r., a w wiek-
szoéci przypadkow ograniczyl sie do wymienienia tytulu i Zrédla publikacji, analizujac jedynie
zawarto$¢ niektorych z nich, zob. J.W. Wojcik, op. cit., s. 183-187.

AIPN, 0236/420, Informacja w sprawie mlodziezowego ruchu ,satanistow” i wynikajacych

z niego zagrozen, Lublin 5 IX 1987, k. 57-58; AIPN Gd, 565/138, Informacja o dotychczasowych

ustaleniach i wykonanych czynnosciach dot. dzialalno$ci nieformalnej grupy mtodziezowej

~Czcicieli Szatana” tzw. Satanistow, Gdansk 16 XII 1986, k. 167.

55 AIPN, 0236/420, Pismo zastepcy naczelnika Wydziatu IV WUSW w Gdansku do naczelnika
Wydziatlu VI Departamentu IV MSW w Warszawie dot. dziatalnosci tzw. satanistéw, Gdansk
28 VIII 1987, k. 65.

% Telewizja, ,Irybuna Robotnicza” 28 XI 1986, nr 278, s. 7; Telewizja, ,Irybuna Robotnicza” 5 XII

1986, nr 284, s. 7.
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dewiacje seksualne, az po Kosciot Szatana i czarng msze. Projekcja filmu, wezesniej
wielokrotnie zapowiadanego, miala na celu ukazanie moralnego i obyczajowego
upadku Amerykanéw i wpisywala sie w propagandowg krytyke ustroju kapita-
listycznego, a zwlaszcza stosunkéw spotecznych panujacych w USA, uprawiang
przez rezimowe media. Film spotkal si¢ z zainteresowaniem telewidzéw, wsréd
ktérych, pomimo pézniej pory emisji, znalazlo si¢ sporo mlodziezy. Co wigcej,
zarejestrowany na domowych magnetowidach, krazyl w kopiach po kraju. Dla
niektdrych byt jednym z gléwnych zrédet wiedzy o praktykowanym we wspol-
nocie satanistycznej za oceanem obrzedzie ,,czarnej mszy”. Sceny z filmu trafily
na podatny grunt. Tym bardziej ze jego emisja przypadla na okres gwaltownego
wzrostu popularnosci zespotéw heavymetalowych, zaréwno zagranicznych, jak
i rodzimych, majacych w swoim repertuarze satanistyczne teksty. Do inspiracji
filmem Oto Ameryka przyznawali si¢ uczestnicy rzekomo satanistycznych obrze-
dow odprawionych w kaplicy cmentarnej w Walbrzychu®.

»W telewizji widziatem, jak chtopak wyrwat krzyze, obciatem podobnie. Warto
pokaza¢, ze nasze miasteczko nie jest gorsze. To bylo co§ nowego, taki szpan,
nie wiem w jakim celu” — zeznal w trakcie $ledztwa szesnastoletni uczen II klasy
Zespolu Szkdot Mechanicznych w Czluchowie, ktéry na tamtejszym cmentarzu
jesienig 1986 r. zniszczyt piecdziesiat krzyzy. Z kolei szesnastoletni uczen III klasy
Zespolu Szkot Zawodowych we Wrzesni stwierdzil, Ze satanizmem zainteresowat
sie jesienig 1986 r., po przeczytaniu artykulu w gazecie. Chcac zaakcentowac
obecnos¢ satanistow w swoim miescie, namowil trzech kolegéw i wspoélnie, we
wrze$niu i pazdzierniku 1987 r., na wrzesinskim cmentarzu niszczyli nagrobki
i wyrywali krzyze, ktore nastepnie ustawiali odwrotnie®®.

Wydarzenia, do ktérych doszto latem 1986 r. w Jarocinie, a nastepnie dewa-
stacje cmentarzy w Czluchowie i Puszczykowie, ktore mialy miejsce jesienia tego
samego roku, zostaly nie tylko rozpropagowane przez $rodki masowej informacji,
ale dodatkowo spotegowane przez plotki. Funkcjonariusze SB w Lublinie twierdzili,
ze pierwsze informacje o satanistach w tym miescie pojawity wtasnie po festiwalu
jarocinskim®. Druga polowa 1986 r. to w materiatach MO i SB dostownie wysp
informacji o grupach lub pojedynczych osobach podajacych sie za satanistow.

Jesienig 1986 r. wéréd mieszkancéw Wasosza na Dolnym Slasku (wéwczas
woj. leszczynskie) zaczeta krazy¢ plotka, jakoby tréjka mlodych ludzi groma-
dzila si¢ na tamtejszym cmentarzu i ,,odprawiala modly na grobach przy uzyciu
odwréconego krzyza oraz serca zabitego zwierzecia”®. Sprawg zainteresowaly

7 ]. Szubrycht, op. cit., s. 88; AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dziatalnos¢ mtodziezowych...,
s. 47-48, 51-53.

58 AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dziatalnos¢ mtodziezowych..., s. 53-54.

3 AIPN, 0236/420, Informacja w sprawie miodziezowego ruchu ,satanistéw” i wynikajacych
z niego zagrozen, Lublin 5 IX 1987, k. 52.

60 AIPN Po, 0120/261, Notatka urzedowa, Wasosz 7 XI 1986, mf, k. 14.
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sie milicja i SB. Do$¢ szybko ustalono, ze w miasteczku faktycznie zawigzalta
latem 1986 r. nieformalna grupa ztozona z chlopcéw w wieku 16-18 lat, ktorzy
spotykali si¢ w miejscach ustronnych, m.in. nad rzeka i w okolicach cmentarza,
gdzie, jak stwierdzono, ,dokonuja wymyslonych przez siebie obrzedéw”. Pod
koniec pazdziernika 1986 r. zabili psa nad rzeka Orlg. Gdy kilka dni po6zniej
prébowali dokona¢ podobnego czynu na cmentarzu w Wasoczu, zostali prze-
gonieni przez miejscowych mieszkancéw®!. 1 listopada 1986 r. na cmentarzu
komunalnym w Walczu nieustaleni sprawcy po usmierceniu psa powiesili go na
krzyzu nagrobkowym®2. Zabojstwa pséw wskazywaly na inspiracje wydarzeniami
w Jarocinie. Nie zawsze jednak decydowano sie na tak drastyczna forme ,,ofiary”.
Osmiu chlopcéw ze Strzelec Opolskich, w wieku od 14 do 16 lat, ktorzy twierdzili,
ze sg satanistami i spotykali si¢ w poniemieckim bunkrze przeciwlotniczym oraz
lasku za miastem, gdzie odprawiali rzekomo satanistyczne obrzedy, spalili zde-
chlego kota®. Przypadki meczenia zwierzat spotkaly sie z potepieniem ze strony
wigkszosci cztonkow zespotéw kojarzonych z satanizmem. Roman Kostrzewski
z katowickiego Kata w wypowiedzi dla prasy stwierdzil, Zze ,to mogly zrobi¢
tylko osoby nieodpowiedzialne. Prawdziwy satanista nigdy nie odwazylby sie
zamordowac zwierzecia, bo szanuje kazdy rodzaj istot zywych”¢.

Czgéciej niz w poprzednich latach dochodzito do dewastacji cmentarzy. Spraw-
cami byli najczesciej upojeni alkoholem i naladowani testosteronem mlodziency.
Wigkszo$¢ z nich, jak twierdzila milicja, nie miata zwigzkow z zadnymi grupami
subkulturowymi ani nie uwazala sie za czcicieli szatana. I tak pierwszym przestep-
stwem przypisywanym w mediach satanistom miala by¢ dewastacja cmentarza
w Minsku Mazowieckim w pazdzierniku 1983 r., jednak zdaniem pracownikow
aparatu $cigania zniszczenia nagrobkow nie byly dzielem satanistow®>. Zdarzaly sie
jednak czyny $wiadczace o ,,satanistycznym podlozu”. Na przyklad w listopadzie
1986 na cmentarzu w Ztociencu dwoch siedemnastolatkow przewracato krzyze
oraz odrywato z nich wizerunki Chrystusa. Jeden z nich zeznal w $ledztwie, ze
»chcieli$my te figurki nosi¢ na szyi, lecz odwrotnie do géry nogami, czyli na znak
Szatana”®. Miesigc pozniej trzech mezczyzn w wieku 16-18 lat uszkodzito okoto
40 grobow i poprzewracalo krzyze na dwoch nieczynnych cmentarzach w Pile.
Cze$¢ z krzyzy wbito w ziemie odwrotnie®”. W tym samum miesigcu dwaj chlopcy,

61 AIPN Po, 0120/261, Notatka stuzbowa, Wasosz 19 XI 1986, mf, k. 18.

62 AIPN, 0236/420, Pismo naczelnika Wydzialu IV WUSW w Pile do naczelnika Wydzialu VI
Departamentu IV MSW w Warszawie dot. dzialalno$ci grup satanistow, Pifa 8 IX 1987, k. 60.

& L.W. Wojcik, op. cit., s. 167.

¢ Cyt. za ibidem, s. 148.

% AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dziatalnos¢ miodziezowych..., s. 30-31.

% Ibidem, s. 150.

7 AIPN, 0236/420, Pismo naczelnika Wydzialu IV WUSW w Pile do naczelnika Wydzialu VI
Departamentu IV MSW w Warszawie dot. dzialalno$ci grup satanistow, Pifa 8 IX 1987, k. 60.
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w wieku 14 i 15 lat dokonali zniszczen 86 grobow na cmentarzu w Chelmie.
Zatrzymani twierdzili, ze nalezg do ,,wyznawcédw Szatana” i ,,ruchu satanistow”®8.
Podobny charakter miala dewastacja cmentarza komunalnego w Walczu latem
1987 r., gdzie mlodociani sprawcy rowniez poprzewracali krzyze nagrobne, czgs¢
z nich odwrotnie wbijajac w ziemie®. Takich samych czynéw dopuscili sie czton-
kowie wspomnianej juz wcze$niej nieformalnej grupy ze Strzelec Opolskich”.
Sprawcy podobnych aktéw wandalizmu dokonanych w tym samym czasie na
cmentarzu w Rybniku, zatrzymani przez milicje twierdzili, ze byli wyznawcami
kultu Szatana”. W Opolu Lubelskim we wrze$niu 1988 r. nieletni sprawcy prze-
wracali plyty nagrobkowe i krzyze, ktére roéwniez ustawiali odwrotnie. Odnalezli
takze miejsce sktadowania przez grabarzy ludzkich szczatkéw z likwidowanych
grobowcow, skad zabrali do domu czaszki. Probowali ukra$¢ sporych rozmia-
réw krzyz nagrobkowy, jednak okazal sie zbyt ciezki i porzucili go niedaleko
cmentarza. ,Krzyz ten zabraliSmy, zZeby wykorzysta¢ go do odprawienia mszy
satanistycznej, gdyz czuje sie satanisty”, zeznal przed sadem jeden ze sprawcow’2.

Poniewaz o tych i podobnych wydarzenia informowaly lokalne media, a i bez
tego byly one ,pocztg pantoflowa” przekazywane dalej, satanizm w ciggu paru
miesiecy stal si¢ tematem, ktory rozpalat wyobraznig. I jesli jeszcze do niedawna
nie zdawano sobie w ogdle sprawy z jego istnienia, teraz tworzono jego prze-
jaskrawiony i zmitologizowany obraz. Powszechne byto mniemanie, ze satani-
$ci uprawiajg orgie seksualne, porywaja i gwalca dziewczeta, a nawet morduja
dzieci (przewaznie male dziewczynki), a nastepnie odprawiajg nad ich zwlokami
swoje obrzadki. Tego rodzaju plotki co jakis czas elektryzowaly opini¢ publiczna,
powodujac najczesciej niepokdj wérod rodzicow. Wiosng 1987 r. przed trzecia
pielgrzymka Jana Pawtla II do Polski po kraju krazyla plotka, ze satanisci beda
sktada¢ ofiary z dzieci dla ,uczczenia” pobytu. Twierdzono, ze zamordowanych
mialo zosta¢ 150 dzieci”®. Inng wersja tej samej plotki byly pogtoski o rzekomym
satanistycznym spisku, ktérego uczestnicy zamierzaja zamordowaé 99 dzieci,
a na koniec samego papieza, ktéry mial by¢ setng, najwazniejszg ofiarg’*. W tym
samym czasie podwarszawskie Piaseczno paralizowala plotka o rzekomo rytual-
nym, niezwykle brutalnym mordzie popelnionym na osiemdziesi¢ciojednoletniej

8 T W. Wojcik, op. cit., s. 150.

8 AIPN, 0236/420, Pismo naczelnika Wydzialu IV WUSW w Pile do naczelnika Wydzialu VI
Departamentu IV MSW w Warszawie dot. dziatalnosci grup satanistow, Pita 8 IX 1987, k. 60-61.

70 T W. Wojcik, op. cit., s. 167.

71 AIPN, 0236/420, Pismo naczelnika Wydziatu VI dep. IV MSW do naczelnika Wydziatu IV
WUSW w Katowicach dot. dziatalnosci grupy ,,Sataniéci”, Warszawa 3 IX 1987, k. 59.

72 J.W. Wéjcik, op. cit., s. 167-168.

7 Ibidem,s. 157.

AIPN, 0236/420, Informacja w sprawie mlodziezowego ruchu ,satanistow” i wynikajacych

z niego zagrozen, Lublin 5 IX 1987, k. 53.
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staruszce. Kobiete faktycznie zamordowano, jednak, jak si¢ okazato, sprawcami nie
byli satanisci’®. Psychoza strachu opanowata mieszkancow Chojnic, kiedy miasto
obiegla wiadomosci o samobojczej §mierci trzynastoletniego chlopca. Rowniez
i ta $mier¢, zdaniem autoréw plotki, miata byta mordem rytualnym dokona-
nym przez satanistow. Pomimo Ze milicja dementowala te informacje, rodzice na
wszelki wypadek zabraniali wychodzenia swoim dzieciom z domu po zmroku’s.

Wystarczylo nosi¢ czarng kurtke skoérzana lub troszke dluzsze wlosy, aby
by¢ wzietym za sataniste. W szkole w Jastkowie byt przypadek wskazania przez
dzieci funkcjonariuszowi MO satanisty, ktory rzekomo dostat sie do szkoly w nie-
wiadomym zamiarze. Po zatrzymaniu i wylegitymowaniu mezczyzny ubranego
w czarng, skorzang kurtke okazalo sig, ze byt on me¢zem nauczycielki, ktéry przy-
szedl odwiedzi¢ swojg zone”’.

Dostrzezenie przez dziennikarzy, jak réwniez MO i SB nieformalnych, prze-
waznie kilkuosobowych grup subkultury metalowej na terenie Trojmiasta rowniez
bylo pokiosiem medialnej wrzawy w drugiej potowie 1986 r. Podejrzewano, ze
s3 wérod nich satanisci. Informacje o nich w lokalnej prasie staly si¢ w pierwszej
polowie 1987 r. pozywka dla licznych plotek, wérdd ktérych dominowaly opisy
rzekomych aktéow przemocy, jakich mieli oni dopuszczaé si¢ na terenie woje-
wodztwa gdanskiego”®.

Jak wskazuje przyktad Trojmiasta, autorami plotek byli czesto sami cztonkowie
grup rowiesniczych. Wérdd informacji o satanistach krazacych w 1987 r. wéréd
mieszkancéw tej aglomeracji pojawily si¢ m.in. twierdzenia, Ze nowo przyjetych
adeptéw kultu Szatana poddawano tzw. probie krwi, polegajacej na spozywa-
niu krwi z ciala zwierzecia zabitego w trakcie ,czarnej mszy”. Chlopcy mieli
dokonywa¢ aktéw rytualnego samookaleczenia, natomiast dziewczeta uczest-
niczy¢ w orgiach seksualnych. Jak ustalili funkcjonariusze SB, zachowania te
pozostawaly ,raczej w sferze spekulacji niz praktyki i informacje takie rozpo-
wszechniane byly (z zamiarem imponowania) przez samych satanistow badz
przez osoby psychicznie niezréwnowazone””. Nie znalazly réwniez potwierdzenia

75 ] W. Wojcik, op. cit., s. 158; A. Mikolejko, op. cit., s. 125-126.

76 AIPN, 0236/420, Informacja dot. dzialalnosci satanistéw na terenie woj. bydgoskiego, Bydgoszcz

VIII 1987, k. 63-64.

AIPN, 0236/420, Informacja w sprawie mlodziezowego ruchu ,satanistéw” i wynikajacych

z niego zagrozen, Lublin 5 IX 1987, k. 53.

AIPN Gd, 565/138, Informacja o dotychczasowych ustaleniach i wykonanych czynno$ciach

dot. dziatalnosci nieformalnej grupy mlodziezowej ,,Czcicieli Szatana” tzw. Satanistéw, Gdansk

16 XII 1986, k. 163; AIPN, 0236/420, Pismo zastepcy naczelnika Wydziatu IV WUSW w Gdan-
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nistow, Gdansk 28 VIII 1987, k. 65-66.

72 AIPN, 0236/420, Pismo zastepcy naczelnika Wydziatu IV WUSW w Gdansku do naczelnika
Wydziatu VI Departamentu IV MSW w Warszawie dot. dzialalnosci tzw. satanistow, Gdansk
28 VIII 1987, k. 66.
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inne, czesto makabryczne plotki o rzekomych ekshumacjach ludzkich szczatkow
z grobowcow®.

Pomimo Ze od ,,czarnej mszy” w Jarocinie minat rok, medialna wrzawa wokot
satanizmu nie ustawata. Spora cze$¢ dziennikarzy, ktérzy na poczatku sierpnia
1987 r. ponownie przybyli do Jarocina, liczyla na uzyskanie sensacyjnego mate-
riatu, najlepiej wywiadu z ktéryms z satanistéw lub osobg bioracg udzial w sata-
nistycznych obrzedach, a przynajmniej jakich$ informacji bulwersujacych opinie
publiczng®!. Stad zapewne w relacjach prasowych skupiano sie przede wszystkim
na opisach kontrowersyjnych zachowan wykonawcéw i uczestnikow festiwalu,
a tylko znikoma cze$¢ relacji prasowych dotyczyla muzyki i prezentowanych
zespolow. Z kolei wérdéd mieszkancow Jarocina krazyla plotka, jakoby satanisci
zamierzali zamordowac¢ pie¢ dziewczynek, w ten sposdb chcac pomosci¢ wyroki
sadowe, ktore otrzymali w ubieglym roku ich wspétwyznawcy. Dlatego tez wiele
matek zabronilo swoim dzieciom wychodzi¢ z domu w trakcie trwania festiwalu®2.

Przed wizyta Jana Pawla II w Lublinie zaplanowang na 9 czerwca 1987 r.
dziatania przeciwko satanistom prowadzily wspdlnie MO i SB, w zwiazku z infor-
macja o majacym sie z tej okazji odby¢ 6 czerwca zlocie satanistow w Parku
Saskim w Lublinie oraz wspomnianymi wcze$niej plotkami o rzekomych planach
zamachu na papieza®. Dzialania milicji rozpoczeto w kwietniu 1987 r. i mialy
one na celu przede wszystkim rozpoznanie i infiltracj¢ Srodowiska satanistow na
terenie miasta i wojewddztwa lubelskiego. Osoby, ktore podejrzewano, iz sg lide-
rami grup satanistycznych, zatrzymano do wyjasnienia, wykonano im fotografie
sygnalityczne oraz pobrano odciski palcow. Natomiast wszystkie osoby posadzane
o zwigzki satanizmem zarejestrowano w kartotece Sekcji Ewidencji i Poszukiwan
Wydziatu Kryminalnego Komendy Wojewddzkiej w Lublinie. Ponadto poszcze-
gbélnym jednostkom MO wydano polecenie prowadzenia na biezaco rozpoznania
tego $rodowiska w ramach tzw. teczek zagadnieniowych®. Podobne dziatania
prowadzil na terenie Warszawy Wydziat Kryminalny Stofecznego Urz¢du Spraw
Wewnetrznych w ramach sprawy o kryptonimie ,,Satanisci”®.

Wedlug ustalen Jerzego Wojciecha Wojcika w latach 1986-1990 przestep-
stwa i wykroczenia, ktorych sprawcami byly osoby uwazajace sie za satanistow
lub tak zakwalifikowane przez milicje, dokonane zostaly w 35 wojewddztwach.

80 Ibidem, k. 67.
81 AIPN Ld, 0044/15, t. 4, Festiwal Rockowy Jarocin’87 — material opracowany na bazie rozpozna-
nia operacyjnego, Kalisz 1987, k. 5.

AIPN Ld, 663/3, Szyfrogram WUSW w Kaliszu dot. pierwszego dnia trwania festiwalu w Jaroci-
nie, Kalisz 7 VIII 1987, k. 24; ibidem, Meldunek o stanie bezpieczenstwa i porzadku publicznego
w trakcie Festiwalu Muzykéw Rockowych Jarocin'87, Jarocin 7 VIII 1987, k. 28.

AIPN, 0236/420, Informacja w sprawie mlodziezowego ruchu ,satanistéw” i wynikajacych
z niego zagrozen, Lublin 5 IX 1987, k. 55.

84 Ibidem, k. 59.
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W wigkszosci przypadkéw byly to dewastacje cmentarzy i miejsc kultu, zneca-
nie si¢ nad zwierzetami oraz kradzieze przedmiotéw kultu religijnego z koscio-
téw, kaplic i cmentarzy. Zniewazenia miejsca spoczynku zmartych odnotowano
w 27 wojewddztwach, z czego najwiecej w wojewddztwie stolecznym warszawskim
oraz w katowickim, szczecinskim, 16dzkim, poznanskim, pilskim, opolskim i wlo-
clawskim. Przestepczo$¢ ta miala tendencje rosnaca. O ile w 1986 r. zanotowano
w calym kraju pie¢ przypadkéw dewastacji cmentarzy przez grupy miodziezowe,
to w roku 1990 stwierdzono ich az 38. Jednak, o czym byla juz wczesnie mowa,
na pewno nie wszystkie z tych aktow wandalizmu mozna bezsprzecznie uznac za
dzielo satanistow. Ponadto nalezy wzia¢ pod uwage fakt, na co zwrdcil réwniez
uwage Jerzy Wojciech Wojcik, ze milicja nie prowadzita odrebnej kartoteki dla
»przestepstw satanistycznych”, stad szacunki te na pewno wymagaja dalszych
badan i doprecyzowania®®.

Druga potowa lat osiemdziesigtych byla okresem zywiotowego rozwoju sub-
kultur mtodziezowych w Polsce, w tym réwniez satanizmu mlodziezowego. Do
Polski docieraja wowczas pierwsze, angielskojezyczne wydania biblii satanistycz-
nej, ktore zaczynajg krazy¢ w nieprofesjonalnych ttumaczeniach, przepisywanych
lub powielanych fragmentach. Korzystajg z nich réwniez dziennikarze, o czym
$wiadczy m.in. streszczenie ideologii zawartej w biblii satanistycznej, ktore ukazato
sie w reportazu opublikowanym w lipcu 1987 r. na tamach bydgoskiego tygodnika
~Fakty”®. Nie przypisywalbym jednak jakiej$ szczegolnej roli ani wspomnianym
odpisom ttumaczen, ani tego rodzaju publikacjom prasowym. Barbara Hoffmann,
ktéra pod koniec lat osiemdziesigtych przeprowadzita wywiady z osobami twier-
dzacymi, ze sg satanistami, stwierdzita, iz niewielu z badanych czytalo fragmenty
ttumaczen Biblii Szatana, wigkszo$¢ tylko o niej styszala, a zdarzali sie i tacy,
ktdrzy o takiej ksigzce i jej autorze dowiedzieli si¢ dopiero od badaczki w trakcie
przeprowadzania wywiadu®. Trudno zatem zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem Anny
Mikolejko, ze to ,,Biblia LaVeya [stanowifa] gtéwne — cho¢ nie zawsze dostepne
bezposrednio - zrédlo polskiego satanizmu mtodziezowego™.

Wigkszos¢ osob zatrzymanych przez MO i SB wiosng 1987 r. w Lublinie,
w ramach przywolanej juz wczedniej akcji zmierzajacej do inwigilacji i rozbicia
srodowisk satanistycznych, twierdzifa, ze satanistami zostali niejako ,,przypad-
kiem”. Bedac fanami metalu, jezdzili na koncerty i zloty, gdzie spotykali osoby
o podobnych zainteresowaniach i fascynacjach i to one wprowadzaly ich w $wiat
satanistycznych wierzen. Wigkszo$¢ nie zastanawiala si¢ jednak glebiej nad sata-
nizmem, przyswajajac wylacznie zewnetrzne atrybuty (stréj, naszywki). Tylko
nieliczni twierdzili, Ze byl to z ich strony przemyslany wyboér, gdyz zawiedli sie

86 JW. Wojcik, op. cit., s. 155-157.

87 R.T. Prinke, Krdlestwo szatana, ,Fakty” 4 VII 1987, nr 27.
8 B. Hoffmann, op. cit., s. 54.

8 A. Mikolejko, op. cit., s. 123.
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na dotychczasowych wzorcach oraz religii chrzescijanskiej””. Podobng opinie
wystawili mlodocianym sprawcom przestepstw i wykroczen o satanistycznym
podtekscie funkcjonariusze SB z Pily, stwierdzajac, ze w motywach, ktdre staly
za popelnionymi czynami brak bylo glebszej motywacji wynikajacej z jakichs$
okreslonych przekonan. Wiadomosci dotyczace ruchu satanistycznego byly wéréd
zatrzymanych znikome i pochodzily przede wszystkim ze srodkéw masowego
przekazu i z opowiadan kolegow, a zainteresowanie satanizmem bylo wynikiem
mody i presji srodowiskowej’!.

O tym, jak powierzchowne bylo ideologiczne zaplecze sprawcéw czynow
kwalifikowanych jako satanistyczne, swiadczy wydarzenie, do ktérego doszto
w maju 1989 r. w Polkowicach, gdzie zatrzymano dwéch mezczyzn w wieku
17 i 20 lat. Wamali si¢ oni do jednej z kaplic grobowych z przefomu XIX i XX w.
i po otwarciu trumny wyniesli stamtad szczatki kobiety, ktore odnaleziono kilka
metréw dalej z oderwang czaszka. Przestuchiwani zaprzeczali, by byli satanistami,
twierdzac, ze nalezg do ,,subkultury metalowcow”®2.

»Kazdy satanista to heavy metalowiec, cho¢ nie kazdy heavy metalowiec to
satanista”, cytowala jednego ze swoich rozméwcéw autorka reportazu opubli-
kowanego w lipcu 1987 r. w ,,Panoramie Lubelskiej”. Rowniez niektorzy funk-
cjonariusze MO i SB dos¢ szybko zorientowali sie, Ze wiekszo$¢ fanéw heavy
metalu, cho¢ obnosila si¢ z satanistyczng symbolika, nie miafa z satanizmem wiele
wspoélnego. Dla wigkszosci milicjantéw, wychowawcow, pedagogow i rodzicow
réznice te byly jednak niezauwazalne®. Koresponduje z tym twierdzenie Marcina
Zawadzkiego, ktéry uwaza, ze pod wieloma wzgledami subkultura metalowcéw
jest odrebna od kultury satanistow, jednak dla wielu postronnych obserwatoréw
stanowig one jednolita wewnetrzng calos¢, gdyz znajomos$¢ tych grup ogranicza
sie jedynie do rozpoznania zewnetrznych atrybutéw tych spotecznoséci®.

Funkcjonariusze SB, poza sporadycznymi przypadkami zwigzanymi z inwigi-
lacja uczestnikéw festiwalu w Jarocinie i pojedynczymi sprawami operacyjnego
rozpracowania, nie dostrzegali w subkulturze metalowej, a tym bardziej w pojawia-
jacej sie na jej obrzezach ideologii satanistycznej zagrozenia dla panstwa i ustroju.
Grupy okreslajace sie mianem satanistycznych zasadniczo nie byty przedmiotem
zainteresowania pracownikéw Departamentu IV MSW i podlegtych im wydzialow
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i struktur terenowych. Rowniez pracownicy Urzedu ds. Wyznan nie traktowali zja-
wiska satanizmu jako tematu godnego zainteresowania i analiz. Minister, kierow-
nik Urzedu do spraw Wyznan, Wladystaw Loranc, podczas spotkania z cztonkami
krakowskiego Stowarzyszenia ,,Kuznica” w kwietniu 1989 r. zapytany o problem
satanizmu odpowiedzial, ze ,kwestia satanistow jest z naszego punktu widzenia
nieistotna. Bardziej powinni sie nig zainteresowa¢ psycholodzy”®.

Nie wydaje si¢, by odpowiadaly rzeczywistosci typologie polskiego satanizmu,
ktére powstalty w latach osiemdziesiatych i do dzi§ bywaja powielane w opra-
cowaniach dotyczacych tej tematyki. Proba stworzenia jednego, powszechnie
obowigzujacego podziatu grup satanistycznych dzialajacych w Polsce wydaje si¢
nierozwigzywalnym problemem wcigz frapujacym badaczy®”. Pierwsza probe pod-
jeli w 1987 r. funkcjonariusze Rejonowego Urzedu Spraw Wewnetrznych w Kali-
szu, ktérzy w oparciu o materialy zebrane w trakcie rozpracowania uczestnikow
Festiwalu Muzykéw Rockowych w Jarocinie dokonali podzialu na satanistow,
szatanistow i lucyferian. Typologia ta, bedaca w duzej mierze wytworem fanta-
zji uczestnikow festiwalu przestuchiwanych przez milicjantéw, jak i wynikiem
braku rozpoznania tematu przez funkcjonariuszy przenikneta do opracowan
wewnatrzresortowych oraz do medioéw i byla czesto powielana przez publicystow
i badaczy. Rowniez podzial dokonany na poczatku lat dziewiec¢dziesiagtych przez
Anne Mikotejko na satanistow, lucyferian oraz magiczno-okultystyczny Koéciol
Kirke opieral si¢ na watpliwych podstawach metodologicznych. Typologie, ktéra
najbardziej odpowiada rzeczywisto$ci, zaprezentowal Maciej Zawadzki, ktdry
wymienil nastepujace grupy satanistow: podwdrkowi (dzielacy sie na dwie pod-
kultury: koncertowi i subkulturowi), konfesyjni i o$wieceni®®. Przyktady mozna
mnozy¢, gdyz w zasadzie kazdy, kto probowal w jaki$ sposdb zmierzy¢ sie z tym
tematem, dokonywal wlasnych podziatow i klasyfikacji badz modyfikowat juz
istniejace. Jak stusznie zauwazyl Piotr Szarszewski, ,,typologie, ktére by¢ moze
w pelni zastuguja na to, by uzna¢ je za obowiazujace i zgodne z rzeczywistoscia,
maja jeden podstawowy mankament. Powstaly mianowicie na podstawie zbyt
malej, niereprezentatywnej ilosci badan. Przeprowadzenie wywiadéw z zaledwie
kilkunastoma satanistami, z ktérych wigkszos¢ to fani muzyki heavy metal, sta-
nowi zbyt watle przestanki, by méc wysnuwac z tego materiatu wnioski obowia-
zujace dla catego zjawiska™”.

Miedzy bajki mozna wlozy¢ twierdzenia dziennikarzy, powtarzane réwniez
w niektdérych opracowaniach, jakoby w 1986 r. bylo w Polsce okoto 20 tys. sata-
nistow, posiadajacych swoje tajne kaplice w Krakowie, Gdansku, Szczecinie

% G. Starzak, ... Jestesmy egzotyczng wyspg, ,Dziennik Polski” 10 IV 1989, nr 84, s. 3.

97 P. Szarszewski, op. cit., s. 74-82.
% A. Mikolejko, op. cit., s. 124-125; M. ZawadzKki, op. cit., s. 184.
P. Szarszewski, op. cit., s. 77.



Obrzeza subkultury czy ruch religijny? 257

i Wroctawiu!®. Najblizsze prawdy byly zapewne szacunki moéwiace o kilkuset
osobach. Miastami, w ktérych najczesciej MO i SB odnotowywaly istnienie grup
satanistycznych byly Szczecin, Tréjmiasto, Bydgoszcz, Torun, Wroctaw, Lublin,
Krakow, Katowice i Zabrze'!. Jednak, jak przyznali autorzy notatki sporzadzo-
nej w 1989 r. w MSW, ,,w chwili obecnej nie jest mozliwe precyzyjne okreslenie
liczebnosci grup satanistycznych w Polsce. Zwigzane jest to z trudnoscig w dotar-
ciu do satanistow”1%2,

Z pewnoscia za sprawg muzyki w kregu oddzialywania satanizmu znajdowaty
sie tysigce fanow heavy metalu, jedna wiekszo$¢ z nich nigdy nie przekroczyta
granicy odrzucenia tradycyjnych wartoéci i identyfikacji si¢ z satanizmem jako
konfesja religijng czy $wiatopogladem etycznym. Co najwyzej ograniczano si¢
do rysowania pentagramoéw i odwréconych krzyzy w zeszytach szkolnych i na
tawkach. Ponadto charakterystyczne dla polskiej kontrkultury byto zjawisko tzw.
sezonow, czyli 0sob wylacznie okresowo badz okazjonalnie (np. w czasie waka-
cji, zlotow, festiwali, koncertow) uzewnetrzniajacych przynalezno$¢ do ktdregos
z jej nurtow'%.

Do znajomosci ideologii satanistycznej przyznawalo sie okoto 40% osob zatrzy-
mywanych przez MO w latach 1986-1988 w zwigzku z dzialalnoscig satanistow.
Sposéréd nich tylko 5% miato za soba doswiadczenia w jakichkolwiek formach
obrzedowosci satanistycznej. Stad wniosek, ze pomimo sporej liczby oséb, ktdre
identyfikowaly si¢ z satanizmem, tylko nieliczni znali zalozenia, a w zasadzie
jednostki uczestniczyly w praktykach, ktére mozna by nazwa¢ kultowymi'®.

Najbardziej skrystalizowane poglady miaty osoby z duzych miast i aglome-
racji miejskich, przede wszystkim z Warszawy, Szczecina, Krakowa, aglomeracji
katowickiej i Trojmiasta. Zlg stawg cieszyta si¢ w catym kraju ,,zaloga” satanistow
ze Szczecina, o ktérych méwiono, ze byli ,,gorsi od skinéw”. Wyjatkowo agre-
sywni i zaczepni, jezdzili po kraju i uczestniczyli w tzw. zadymach, ktére czesto
sami prowokowali'®. Agresja byla jednym z zachowan charakterystycznych dla
grup, ktérych cztonkowie twierdzili o sobie, iz byli satanistami'®. W tym sensie
mozna satanistow zakwalifikowa¢ do subkultury, w ktdrej przemoc ma podloze
ideologiczne, co oznacza, ze cztonkowie tych grup uzywaja przemocy i agresji

100 TW. Wojcik, op. cit., s. 144.

101 ATPN, 0236/420, Informacja dot. grup o charakterze satanistycznym, [1989], k. 43.

192 Tbidem.

105 A. Mikotejko, op. cit., s. 125-126.

104 ATPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dziatalnos¢ mlodziezowych..., s. 57.

105 ATPN Ld 0044/15, t. 4, Festiwal Rockowy Jarocin'87. Materiat opracowany na bazie rozpoznania
operacyjnego, Kalisz 1987, k. 5.

Jerzy W. Wojcik podaje, na podstawie analizy akt sadowych, szczegétowe opisy przypadkow
przemocy i zachowan agresywnych, przede wszystkim wobec 0sob spoza grupy, czgsto mlod-
szych, J.W. Wojcik, op. cit., s. 170-177.
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do realizacji celow majacych swe Zrédla w systemie wyznawanych pogladow!'®”.
Z przemocy i zachowaniami agresywnymi faczy si¢ istotny aspekt ideologii
satanistycznej, jakim jest kult sily rozumianej jako nietzscheanskie dazenie do
mocy, panowania nad sobg i innymi. Badacze s3 zgodni, ze kult tzw. mocnego
czlowieka stanowil istotny element polskiego satanizmu mlodziezowego lat
osiemdziesigtych!®®.

Sierzant Grzegorz Banaszewski w 1990 r. dokonal analizy materialéw Biura
Prewencji oraz Biura Kryminalnego KG MO, przejrzal akta spraw rozpatrywanych
w latach 1986-1988 przed 13 sagdami rejonowymi, a dotyczacych przestepstw
popetnionych w Bedzinie, Brzesciu Kujawskim, Chelmie, Cztuchowie, Jarocinie,
Krasniku, Opolu Lubelskim, Paszczykowie k. Poznania, Strzelcach Opolskich,
Walbrzychu, Warszawie, Wloctawku, Wrzeéni i Zarach, ktérych dopuscilo sie
tacznie 47 0s6b twierdzacych, iz byly satanistami lub ktére podejrzewano o zwigzki
z tg subkulturg'®. W grupie tej wiekszo$¢ stanowili mezczyzni, ktorych byto 43
(91,5%). Liczba tylko czterech kobiet (8,5%) $wiadczy, ze subkultura satanistow
byta raczej spoteczno$cig meska. Najmlodsza osoba miata 12, najstarsza 21 lat!!.
A7 38 0s6b (80,9%) nie miato ukonczonych 18 lat. Najwiecej, bo az 21 (44,7%) to
byli szesnastolatkowie. Wiekszos$¢, bo az 32 osoby byly uczniami szkét podstawo-
wych, dziewie¢ zasadniczych szkot zawodowych, jedna $redniej szkoty zawodowej,
jedna liceum ogolnoksztalcacego oraz jeden junak Ochotniczych Hufcow Pracy.
Cztery osoby nie uczyly sie i nigdzie nie pracowaly. Wiekszos¢ z nich borykata
sie z r6znymi formami nieprzystosowania spolecznego, a obok probleméw cha-
rakterystycznych dla wieku dojrzewania dochodzily konflikty rodzinne, problemy
w szkole, czesto naduzywanie alkoholu. Badania psychologiczne nieletnich spraw-
cow, przeprowadzone na polecenie sadoéw, wykazaly wiele defektéw psycholo-
gicznych w rozwoju osobowosci, zaburzonych postaw, zachowan i emocji. Spora
cze$¢ badanych miala silng potrzebe kontaktow réowiesniczych i akceptacji, przy
jednoczes$nie malej dojrzalosci spotecznej i emocjonalnej. Stabe byly ich zwigzki
z domem rodzinnym. Mozna przyjac, ze w wielu przypadkach przynaleznos¢ do
grup satanistycznych miata charakter ucieczki od probleméw osobistych, klopo-
tow w szkole, braku bezpieczenstwa i uznania w rodzinie!!'’.

107 M. Jedrzejewski, Subkultury a przemoc w perspektywie psychoedukacji, socjalizacji i samoreali-

zacji dzieci i mlodziezy, Warszawa 2001, s. 15. Pomimo to autor ten nie uwzglednia satanistow
w swoich analizach.
108 P Szarszewski, op. cit., s. 51-52; A. Mikolejko, op. cit., s. 119-120.
109 AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dzialalnos¢ mtodziezowych..., s. 35-36. Do podobnych
wnioskow doszedl Jerzy W. Wojcik, ktéry zanalizowat postepowania sadowe dotyczace 56 doro-
slych i nieletnich sprawcéw przestepstw, ktérych sprawy prowadzone byly przez 15 sadow rejo-
nowych, J.W. Wojcik, op. cit., s. 159-160.
Podobny przedziat wieku (pomiedzy 13 a 20 rokiem zycia) podata A. Mikolejko, op. cit., s. 128.
AIPN, 001708/4047, G. Banaszewski, Dzialalnos¢ mtodziezowych..., s. 37-41, 59.
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Jak stusznie zauwazyla Anna Mikolejko, satanizm mlodziezowy lat osiem-
dziesigtych wpisywal si¢ w obszar kontrkultury i mimo spolecznej percepcji
i twierdzen samych satanistow, ktérzy probowali mu nada¢ znacznie ruchu reli-
gijnego, poza tym obszarem nie wystepowal, lokujac sie przede wszystkim na
obrzezach subkultury metalowej!!?. Satanisci czerpali przede wszystkim z mitu
satanistycznego, ktory eksplorowali i wykorzystywali w swojej tworczosci wyko-
nawcy réznych odmian heavy metalu i to wlasnie muzyka, a dokladnie cata
towarzyszaca jej otoczka (teksty utwordw, okladki ptyt, wywiady z muzykami,
publikacje w fanzinach) byla tym elementem, ktéry wskazywali jako konstytu-
ujacy ich oglad $wiata, poglady i system wartosci. Reszte uzupelnialy informacje
czerpane z mediéw, rozméw z rowiesnikami, znajomymi, rzadko bedace efektem
lektur ksiazek czy opracowan, nie wspominajac juz o pogtebionych kwerendach
bibliotecznych czy prasowych. Satanizm byt bez watpienia formg miodziezowego
buntu przeciwko tradycyjnym strukturom rodzinnym i wyznaniowym, przede
wszystkim Kosciotowi katolickiemu. W odréznieniu od innych subkultur, np.
punka, nie byt zjawiskiem ukierunkowanym na walke z instytucjami politycznymi.
Przejawial si¢ przede wszystkim w formach parareligijnych. Polscy satanisci do
konca lat osiemdziesigtych XX w. nie wytworzyli zadnej spdjnej doktryny. Nie
powstal rowniez zaden zwigzek wyznaniowy, a wspdlnoty satanistyczne mialy
pod wzgledem organizacyjnym luzny i przypadkowy charakter'’*. W notatce
sporzadzonej w MSW w 1989 r. stwierdzono, iz grupy satanistyczne nie stano-
wily powaznego zagrozenia dla bezpieczenstwa i porzadku publicznego z uwagi
na malg liczebnos¢ i brak struktur organizacyjnych, a ,ruch satanistyczny nie
jest i nie moze by¢ traktowany jako zwiazek wyznaniowy”, a co najwyzej ,jako
niebezpieczny odprysk ogélnie rozchwianych postaw mlodziezy przybierajacy
formy wynaturzenia, a nawet dewiacji”'!*. Na zakonczenie stwierdzono jednak,
ze satanizm jako negatywne spolecznie zjawisko, kumulujace zaréwno elementy
subkultury mlodziezowej, jak i ideologii sprzecznej z wzorcami etycznymi akcep-
towanymi przez panstwo i spoleczefistwo, winien pozostawaé w aktywnym
zainteresowaniu SB MSW!15,

Na przelomie lat osiemdziesigtych i dziewigédziesigtych XX w. pojawito si¢
przekonanie, ze satanizm przestal by¢ atrakcyjna alternatywa dla kolejnego poko-
lenia mtodziezy, a zainteresowanie nim zmalalo na tyle, iZ mozna moéwic o jego
zaniku''®. Jednak nie zniknal. Jak stusznie zauwazyl Piotr Szarszewski, ,,po pro-
stu zakonczyt si¢ pewien etap jego rozwoju — etap ostentacyjnego podkreslania

przynaleznosci do ruchu satanistycznego charakterystycznym ubiorem. Znikniecie
112° A. Mikotejko, op. cit., s. 127-129.

13 Ibidem, s. 128-129.

114 AIPN, 0236/420, Informacja dot. grup o charakterze satanistycznym, [1989], k. 43-44.
5 Ibidem, k. 44.

116 A. Mikotejko, op. cit., s. 126.
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z ulicy 0s6b noszacych na szyi odwrécony krzyz czy pentagram doprowadzito
do wyciagania pochopnych wnioskéw o konicu mody na satanizm”''”. Otwarcie
granic i integracja wolnej Polski z zachodnig Europg spowodowaly swobodna
wymiang idei. Pojawily sie nowe trendy i fascynacje. Satanizm znéw stat si¢ popu-
larny wraz z pojawieniem si¢ tzw. drugiej fali black metalu, w ktérym poczat-
kowo dominowaty zespoly ze Skandynawii!!®. Towarzyszyly jej dziatania dalece
wykraczajace poza artystyczng ekspresje, jak podkreslanie koniecznosci walki
z chrze$cijanistwem i podpalenia ko$ciotéw!'. Black Metal znalazt w Polsce wielu
fandéw, a ,,powstala na satanistycznym i antychrzescijanskim fundamencie black
metalu oraz wykazujgca podobnie antyspoteczne tendencje, ktore czesto przekra-
czaly granice prawa, polska scena stanowila odbicie norweskiej i szwedzkiej”!%.
Media ponownie zaczely informowac o faktycznych i domniemanych zbrodniach,
przestepstwach i wykroczeniach, ktérych sprawcami byly osoby uwazajace sie za
satanistow, a satanizm czesciej niz weze$niej goscil na salach sgdowych!?!. Jednak
pomijajac najglosniejsze i jednoczesnie najbardziej tragiczne przestepstwo, jakim
byta zbrodnia w Rudzie Slaskiej, gdzie w nocy z 2 na 3 marca 1999 r. w nieczyn-
nym bunkrze dziewigtnastolatek i dwudziestojednolatek dokonali podwdjnego
zabdjstwa, a ofiarami byli ich dziewietnastoletnia kolezanka i siedemnastoletni
kolega, w wigkszosci przypadkéw informacje o satanistach nie wywolywaly juz
tak wielkich emocji jak w latach osiemdziesiatych.

Fringes of the Subculture or a Religious Movement?
Youth Satanism in Poland in the 1980s
(Summary)

Youth Satanism appeared in Poland in the early 1980s, with the fashion for heavy metal music and
the formation of a youth subculture gathered around this music and its subgenres. Youth Satanism
formed and developed on the fringes of this subculture and never moved from the subculture phase
to that of a religious movement. Contrary to a similar phenomenon present at the same time in
Western (Atlantic) civilisation, in Poland, it had its specificities resulting from the fact that it devel-
oped in a non-democratic and at the same time largely traditional society, with the strong position
of the Catholic Church, especially in the backcountry. In the country on the other side of the Iron
Curtain, within the Soviet sphere of influence, the reception of trends and fashions coming from
the USA and Western Europe was limited, difficult, and in many spheres forbidden institution-
ally. For these reasons, youth Satanism in Poland of the eighties was a specific phenomenon. On
the one hand, it provoked the fascination of a small part of the youth; on the other hand, it caused
concern of priests, educators, and the police, including the secret political police. These concerns
were largely justified, given the crimes and offences committed by those claiming to be Satanists.
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7 P. Szarszewski, op. cit., s. 43.

8 P. Czarnecki, op. cit., s. 6-7.
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The author presents the cultural background to the emergence and development of modern Satan-
ism in the USA and Western Europe, followed by its reception in Poland in the 1980s. He discusses
the role of music and its performers, as well as the official media in the propagation of Satanism, and
social reactions to its appearance, including the so-called Satanist hysteria and activities undertaken
against Satanism and Satanists. He also reconstructs the map of youth Satanism and sketches its
social portrait. Based on new, hitherto unused sources, the author verifies some of the claims for-
mulated in the literature on the subject and poses further research questions.
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